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Résumé

Le discours tenu aux enfants dang le cours de religion & I'école aa Québec du milieu du
XIXe sidgcie aux années 1960 réserve une place importante au théme de la mort, Le message
va plus loin que 'exposé doctrinal pour rejoindre 1'€léve dans son vécu, le préparant ainsi &
faire face au décés d'an proche ainsi gu'a la perspective de sa propre mort. L'organisation
du discours révele deux types de pédagogie employées A ¢ette occasion. La menace d'une
condamnation 4 I'enfer et 1 risque d'un décds prochain veulent inciter Ies jennes fiddles A res-
pecter quotidiennement les préceptes d'une bonne vie chrétienne. En contrepartie, la pro-
messa du paradis, 1a chance de rédempticn offerte par le purgatoire ainsi que les gestes pieux
proposés pour aider au salut de lime se veulent plus sécurisants, promettant une protection
particulidre aux bons chrétiens 2 ceite henre critigue. C'est done dire que loin d'8ue occuité
aupris des enfants, le théme de la mort faie pluidt 'objet d'un discours complexe les prépa-
rant A faire face & un tel événement.
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«Apprendre a bien mourir»: les écoliers et la mort au Québec
1853-1963

Caractéristique incontournable de la définition de la société québécoise traditionnelle, la
place importante occupée par la religion catholique au XIXe siécle et durant la premiére moitié
du XXe siecle est indéniable. On pergoit aisément sa présence lors des rites de passage, par
les gestes de dévotion collectifs et individuels ou encore 2 travers la multitude de traces maté-
rielles laissées dans les foyers comme dans les paysages ruraux et urbains. Cette visibilité
dans la vie quotidienne s'accompagne d'un discours proposant un systéme de référence axé
sur l'interprétation religieuse des événements; le passage a une vision du monde et i un sys-
t2me d'interprétation basés sur des criteres scientifiques a donc profondément marqué les
mentalités au Québec. On en trouve un exemple éloquent en observant les attitudes collec-
tives face A 1a mort; d'un événement a tres forte signification religieuse auquel les fidéles se
trouvaient soigneusement préparés, la mort a graduellement perdu cette portée spirituelle et
s'est retrouvée cachée, pergue comme I'échec de la science médicale et laissant souvent les

gens peu préparés 2 y faire facel.

Cette fonction de préparation au déces assumée par la religion constitue une des ave-
nues possibles afin d'étudier la transformation des attitudes face i la mort. La question des
fins derniéres occupe d'ailleurs une place importante 2 l'intérieur du discours véhiculé par
I'enseignement religieux visant directement les enfants. La richesse de ce dernier en fait un
message dépassant largement le simple exposé doctrinal, ce qui ouvre la voie & une étude
dont les résultats sont prometteurs 2 plusieurs points de vue.

Analyser le discours sur la mort tenu aux enfants par l'enseignement religieux s'avére
d'abord significatif pour I'étude des mentalités religieuses, en mettant en lumiére le message
transmis aux jeunes fideles sur la question. L'histoire des attitudes collectives face A la mort
y trouve également matiere a réflexion puisque le discours religieux sur la question participe
directement 3 leur construction et a leur évolution. Des indices sur les attitudes face a l'enfant
peuvent finalement étre recueillis, que ce soit en comparant le discours destiné aux enfants i
celui destiné aux adultes ou en observant les méthodes pédagogiques employées dans la
transmission de ce type de message.

1 Suite aux travaux des sociologues sur la question, Philippe Arigs fut le premier historien 2 faire état de ce
tabou récent entourant la mort; voir «La mort inversée. Le changement des attitudes devant la mort dans les
sociétés occidentales», Archives européennes de sociologie, vol. VIII, 1967, p. 169-195, republié dans
Philippe Aries, Essais sur I'histoire de la mort en Occident du Moyen Age & nos jours, Paris, Editions du
Seuil, 1975, p. 164-197.



En fait, I'analyse du discours sur la mort tenu aux enfants par I'enseignement religieux
mene A deux niveaux d'interprétation. D'une part, elle repose sur une forme de transmission
de la foi; que le discours se fasse menagant ou rassurant, il enseigne d’'abord et avant tout une
religion et la définition de la mort qu'elle propose. D'autre part, la portée du message dé-
passe cette dimension théologique en allant rejoindre 1'€léve dans son vécu; le discours sur la
mort le préparera 2 faire face a I'éventualité du décés d'un proche, voire méme de sa propre
mort, ce qui vient donner une portée plus large i ce qui pouvait n'apparaitre au départ qu'un
simple enseignement doctrinal.

L'historiographie d'un sujet entre deux courants de recherche

Signalons en premier lieu que le theme de l'enfant face 2 la mort a déja capté l'atten-
tion de plusieurs disciplines. La psychologie a étudi€ 1a conceptualisation de la mort chez les
enfants et leur aptitude au deuil. Des études littéraires ont quant 2 elles exploré la représenta-
tion de la mort dans la littérature enfantine. Du c6té des sciences de I'éducation, on a vu se
développer aux Etats-Unis une volonté de mettre sur pied des programmes scolaires structu-
rés d'éducation 2 la mort, d'ots la multiplication des travaux en ce sens depuis les vingt der-
nidres années2. Ces trois courants de recherche étudiant I'enfant face 3 la mort s'intéressent
principalement 2 la situation actuelle; rares sont les études qui cherchent 3 en tracer l'évolu-

tion3.

Méme chez les historiens, cette dimension demeure largement inexplorée; peu ont
étudié le théme des enfants face la mort, et a plus forte raison le rdle joué par la religion dans
leur préparation. Afin de situer le sujet dans son contexte historiographique, il s'avére donc
nécessaire de considérer séparément les deux courants de recherche auxquels il se rattache:
I'histoire des attitudes face a la mort et I'histoire de l'enseignement religieux.

2 A preuve la parution de la revue Death Education, dont le premier numéro remonte A 1977. Pour un survol
général de ce mouvement, voir Vandelyn R. Pyne, «A Socio-Historical Portrait of Death Education», Death
Education, vol. 1, no 1 (1977), p. 57-84. 1I n'a cependant pas atteint le Québec, et c'est A l'intérieur du cours
de religion (ou de morale depuis quelgues années) que la mort est présentée aux enfants a I'école.

3 Une seule recherche menée en ce sens a été repérée: cette these en sciences de 1'éducation explore spécifique-
ment 1a préparation des enfants A [a mort depuis les 100 demieres années. Le fait que la recherche ait ét€ me-
née aux Etats-Unis et la méthodologie employée rendent les résultats difficilement utilisables dans le cadre de
la présente recherche. Ceux-ci demeurent néanmoins intéressants dans la mesure o ils présentent d'autres fac-
teurs que I'enseignement religieux participant 2 la préparation de I'enfant A 1a mort. Barbara Linell Glaser,
Death Education and Children: A 100 Years Perspective, Thése de Ph.D. (Education), Columbia University
Teachers College, 1984, 389 p.



En Europe, la mort a déja fait I'objet de vastes enquétes historiographiques?; si celles-ci
n'ont pas abordé spécifiquement le sujet de la préparation des enfants a la mort, des études
plus précises sont venues soulever plusieurs questions paralleles. En ce qui concerne la place
réservée A la mort dans le discours des autorités religieuses, on connait maintenant un peu
mieux l'importance des peurs eschatologiques dans la pédagogie religieuse’ ainsi que le role
joué par l'iconographie A cet égardS. La préparation des adultes a la mort, a la fois prescrite
par le discours officiel et vécue 2 travers les comportements, est partiellement explorée’. Une
réflexion sur la préparation des enfants 2 la mort au Moyen-Age a été amorcée; 2 ce jour, elle
est cependant demeurée sans suite 8.

Au Québec, un survol de la production historiographique permet de constater qu'en
comparaison, I'étude des attitudes face A la mort en est encore 2 ses premiers pas®. Des dis-
ciplines connexes a l'histoire se sont d'abord intéressées au sujet: les folkloristes ont déja
exploré les rites et les croyances entourant la mort, les démographes ont beaucoup travaillé
sur le théme de la mortalité, des ethnologues, des historiens de l'art et des géographes ont
étudié les traces matérielles laissées par les rites entourant le décés. Le bilan s'avére cepen-
dant beaucoup plus mince du c6té des historiens: un seul ouvrage 2 visée générale est paru
sur les attitudes face a la mort au Québec, qui étudie plus spécifiquement sur la mort en milieu
rural au XIXe siecle!?, Tout au plus trouvera-t-on une analyse plus approfondie de la prépa-

4 Mentionnons seulement deux synthéses considérées comme des classiques frangais sur le sujet: Philippe
Arids, L'homme devant la mort, Paris, Seuil, 1977, 2 vol. Coll. «Points-Histoire» ainsi que Michel Vovelle,
La mort et I'Occident de 1300 a nos jours, Paris, Gallimard, 1983, 793 p. Coll. «Bibliotheque illustrée des
histoires».

5 Les travaux de Jean Delumeau montrent ce passage d'une peur «viscérale» de la souffrance et de la mort 2
une peur reposant sur un enseignement plus théologique, ol l'enfer est A craindre, mais ol I'importance accor-
dée A une bonne vie et A la récompense qui s'ensuit joue un important role de sécurisation. La peur en
Occident, XIVe-XVIile siécles, Paris, Fayard, 1978, 485 p.; Le péché et la peur. La culpabilisation en
Occident, Paris, Fayard, 1983, 741 p.; Rassurer et protéger. Le sentiment de sécurité dans I'Occident d'autre-
fois, Paris, Fayard, 1989, 667 p.

6 Jean Pirotte, Images des vivants et des morts. La vision du monde propagée par l'imagerie de dévotion dans
le Namurois 1840-1965, Bruxelles, Editions Nauwelaerts, 1987, 418 p.

7 Voir par exemple le chapitre 7 de la synthése de John McManners sur la mort en France au XVIIle siecle.
Death and the enlightenment. Changing Attitudes to Death among Christians and Unbelievers in Eighteenth-
Century France, New-York, Oxford University Press, 1981, p. 191-233.

8 Cette analyse de Danitle Alexandre-Bidon recense les différentes formes de contact entre les enfants et la mort
a travers I'enseignement, la lecture, les jeux, les cérémonies . «Apprendre 2 vivre: I'enseignement de la mort
aux enfants» dans Danitle Alexandre-Bidon et Cécile Treffort, dir., A réveiller les morts: la mort au quotidien
dans l'Occident médiéval, Lyon, Presses Universitaires de Lyon, 1993, p. 31-41.

9 Des bibliographies recensant les recherches parues sur le sujet mettent en lumilre les grandes lacunes histo-
riographiques ainsi que la diversité des recherches autres que thistoire ayant abordé€ le sujet; bien qu'elles re-
montent 3 quelques années, peu de nouvelles études historiques se sont ajoutées depuis. Voir Madeleine
Grammond et Benoit Lacroix, «Mort et religion traditionnelle au Québec: bibliographie», Material History
Bulletin, vol. 23 (1986), p 56-64; Réal Brisson, La mort au Québec: dossier exploratoire, Québec, CELAT,
1988, 144 p. Coll. «Rapports et mémoires de recherche du CELAT» no 12.

10 Avant de proposer une réflexion sur le processus ayant mené au tabou de la mort d'aujourd'hui, I'auteur ex-
pose sommairement ce que représente Ia mort au siecle dernier, s'attardant particuliérement 2 la sépulture et 2



ration 2 la mort dans le cadre des confréries de dévotion pour adultes!l. Quelque soit 'angle
de recherche retenu par les historiens, ils s'intéressent aux adultes; le theme de l'enfant face a
la mort demeure en conséquence totalement inexploré.

Quant A 'enseignement religieux destiné aux enfants, le second volet de la probléma-
tique de recherche, il s'agit au contraire d'un champ en pleine expansion au Québec. Il bé-
néficie de plusieurs travaux de portée plus générale en histoire de I'éducation, qui viennent
situer I'enseignement religicux en présentant un portrait global de I'éducation donnée aux
filles et aux gargons. On obtient ainsi des précisions sur I'environnement scolaire, le contenu
véhiculé par les différentes matiéres au programme ou les courants pédagogiques en
constante évolution. Une synthése sur I'histoire de l'enseignement religieux est en prépara-
tion; si le message qu'il transmet reste A analyser, on en connait aujourd'’hui un peu plus sur
l'organisation et le fonctionnement des institutions responsables de cet enseignement!2.

Il s'avére donc nécessaire d'élargir la perspective en se tournant vers des travaux
abordant indirectement le sujet, notamment en étudiant certains lieux ot s'exprime le discours
tenu par les autorités cléricales. La prédication et les confréries de dévotion en font partie;
elles n'ont cependant pas été étudiées dans un contexte scolairel3. Il en va autrement des ca-
téchismes, ces ouvrages renfermant la doctrine essentielle aux fideles qui ont longtemps €té A
la base des programmes de religion au Québec. Recensés depuis peu, on a pu en établir une
typologie, voire méme les situer dans leur contexte socioculturell4,

la marginalisation de certains groupes de défunts. Serge Gagnon, Mourir, hier et aujourd'hui. De la mort
chrétienne dans la campagne québécoise au XIXe siécle a la mort technicisée dans la cité sans Dieu, Québec,
Presses de I'Université Laval, 1987, 192 p.

11 Ces associations offrent entres autres leur soutien lors du décés d'un membre; la mort est donc au centre de
leurs activités et le discours religieux qu'on y retrouve insiste sur I'importance d'une bonne préparation spiri-
tuelle, gage d'une «bonne mort». Brigitte Caulier, «Fréres et soeurs dans Ia mort. La sociabilité funéraire A
Montréal sous le Régime frangais», dans Hubert Watelet, dir., De France en Nouvelle France. Société fonda-
trice et société nouvelle, Ottawa, Les Presses de I'Université d'Ottawa, 1994, p. 149-175; voir également le
chapitre 8 de sa th2se de doctorat, Les confréries de dévotions @ Montréal, 17e-19e siécles, Thése de Ph.D.
(Histoire), Université de Montréal, 1986, p. 302-342.

12 11 s'agit du theme du colloque international «Enseigner le catéchisme: quatre siecles d'expériences franco-
phones» (Québec, 6-9 septembre 1995), dont les actes présentent quelques textes sur la situation au Québec.
Raymond Brodeur et Brigitte Caulier, dir., Enseigner le catéchisme: autorités et institutions, XVle-XXe
siécles, Sainte-Foy, Presses de I'Université Laval / Paris, Editions du Cerf, 1997, 466 p.

13 Sur les confréries, voir Caulier, Les confréries de dévotions @ Montréal. La prédication est quant 2 elle
abordée par Louis Rousseau, La prédication @ Montréal de 1800 a 1830: approche religiologique, Montréal,
Fides, 1976, 269 p. Coll. «Héritage et projet» #16. Les particularités du discours tenu aux écoliers en de
telles circonstances restent donc 2 déterminer.

14 Yoir I'ouvrage dirigé par Raymond Brodeur, qui constitue 2 la fois une bibliographie exhaustive des caté-
chismes utilisés au Québec entre 1702 et 1963 et une histoire des catéchismes qui évalue le role joué par ces
livres dans I'enseignement religieux an Québec. Les catéchismes au Québec, 1702-1963, Sainte-Foy, Presses
de I'Université Laval, 1990, 456 p.



La production historiographique reliée A ces deux grands axes de recherche que sont
les attitudes devant la mort et I'enseignement religieux enrichit donc la présente analyse a
deux niveaux. Le discours religieux sur la mort ne peut d'abord se comprendre sans le situer
par rapport 2 la perception et aux réactions face 2 la mort présentes dans la société ot il s'ins-
crit. Par ailleurs, les données disponibles sur I'enseignement religieux de méme que sur la
doctrine catholique transmise au sujet de la mort permettront de mettre en relief les corres-
pondances et les divergences entre le message adressé au plus large public et celui spécifi-
quement destiné aux enfants.

De I'énoncé d'une thématique a la définition du sujet

La préparation des enfants a la mort dans I'enseignement religieux au Québec; les
grands axes de la recherche ainsi définis, différents paramétres ont dii étre précisés afin de

cemer davantage les limites du sujet.

Une définition plus précise du cadre ol se situe l'enseignement religieux s'impose en
premier lieu. Précisons d’abord qu'il se limite aux écoles franco-catholiques du Québec, ex-
cluant ainsi les autres lieux de transmission de la foi que sont 1'église et la famille. Ces écoles
doivent offrir un programme d'enseignement général de niveau primaire ou secondaire!5,
mais ne préparant pas a la pratique d'un métier. Tous les programmes visant une formation
professionnelle ou une formation plus spécialisée, tels ceux offerts par les écoles normales,
les écoles ménageres, les programmes désignés comme étant sections "commerciale” ou
"lettres-sciences” ont donc été éliminés.

Par ailleurs, on retrouve des références religieuses dans l'ensemble des matiéres au
programme. Dans le cas présent, I'enseignement religieux se limitera au cours de religion
lui-méme; il s'agit plus précisément du catéchisme, des priéres et des pratiques de dévotion
présentées aux éleves, ces sous-matieres étant les plus susceptibles d'évoquer la mort de
I'éleve ou celle de ses proches. L'histoire sainte et les nombreux récits de morts édifiantes
qu'elle rapporte ont donc été laissés de c6té, de mé€me que le volet iconographique de I'ensei-
gnement, et ce méme si les rares €tudes sur le sujet laissent entrevoir la place importante que
les images ont pu occuper dans la transmission d'un contenu doctrinal 6.

15 L’appellation des cycles d'études change au fil des révision des programmes; pour simplifier la référence, les
termes «primaire» et «secondaire» auxquels se réfere Louis-Philippe Audet ont 66 retenus. Audet, Histoire de
l'enseignement au Québec, (s.1.), Holt, Rinehart et Winston Limitée, 1971, 2 volumes.

16 1 3 difficulté qu'implique le recours 2 ce type de sources est double. Leur provenance est généralement diffi-
cile A établir; il est donc souvent impossible d'étre certain que ces images aient 1€ employées en milieu sco-
laire. D'autre part, le traitement de I'iconographie ne peut se faire sans une méthodologie particulidre, ce qui



La place occupée par la religion a I'école pose une question d'ordre méthodologique
reposant 2 la fois sur la définition du concept d'enseignement religieux et sur les contraintes
entrainées par les sources impliquées. Une premiére fagon d'arriver & cerner le contenu de
I'enseignement religieux consiste & le définir en fonction de ce qu'il a d'uniforme d'une insti-
tution scolaire a I'autre, donc par les €léments qui sont théoriquement communs 2 tous. Pour
ce faire, on aura recours aux directives émises par les autorités civiles et religieuses en place,
notamment en ce qui concerne les programmes d'études et les manuels scolaires approu-
vésl’. L'enseignement religieux est ainsi réduit i la seule activité réglementée, soit le cours

de religion lui-méme.

Dans les faits, il dépasse cependant le cours de religion A 'horaire et se manifeste ail-
leurs dans le quotidien des éléves. La prédication, les retraites, les confréries constituent
d'autres voies pour aborder I'enseignement religieux en tenant compte cette fois des activités
parascolaires des jeunes. Sans étre encadrées aussi étroitement, celles-ci n'en demeurent pas
moins des occasions de transmettre la foi et participent donc i ce titre 2 la formation religieuse
des éleves. Vu sous cet angle, I'enseignement religieux prend alors une ampleur probléma-
tique puisque la reconstitution de ce type d'activités exige un travail de recherche basé sur une
analyse de cas, comparativement & 1'approche plus globale que permet 1'étude d'un ensei-
gnement uniforme d'une institution & 1'autre!8.

Plutdét que d'ignorer complétement cette dimension de la formation religieuse de
['éleve, I'exemple du petit Séminaire de Québec fut retenu afin d'observer comment elle se

rend d'autant plus complexe le recours aux irnages 2 titre de source d'information. Voir notamment 2 ce sujet
Pirotte, Images des vivants et des morts.; Pierre Lessard, Les petites images dévotes: leur utilisation tradition-
nelle au Québec, Québec, Presses de I'Université Laval, 1981, 174 p.. Coll. «Ethnologie de I'Amérique fran-
caise». Le recours 2 l'image dans le but de transmettre un contenu religieux a particulierement ét€ étudié dans
le cadre des activités missionnaires. Frangois-Marc Gagnon, La conversion par l'image: un aspect de la mis-
sion des Jésuites auprés des Indiens au XVIle siécle, Montréal, Bellarmin, 1955, 141 p.; Claude Champagne,
«Les échelles catholiques au XIXe sidcle: reflet d'une activité missionnaire ultramontaine et antiprotestante»,
dans Raymond Brodeur et Jean-Paul Rouleau, dir., Une inconnue de l'histoire de la culture: la production des
catéchismes en Amérique frangaise, Sainte-Foy, Editions Anne Sigier, 1986, p. 89-113.

17 Cette réglementation provenant du Département de I'Instruction publique ne touche que le résean scolaire
public et les institutions privées n'y sont donc pas soumises. Pour des décisions concernant I'enseignement
religieux, on peut néanmoins penser que les directives émises par le Comité catholique du Département de
I'Instruction publique, ol siégeaient tous les évéques de la province, n'étaient pas ignorées par les institutions
privées puisqu'au pouvoir civil s'ajoutait la sanction des autorités religieuses en place. Cette hypothese est
d'autant plus plausible que le Comité catholique et les différents sous-comiltés en place incluaient généralement
des représentants de différentes congrégations religieuses enseignantes, dont plusieurs étaient A la téte de ré-
seaux d'écoles privées en plus d'ceuvrer dans le réseau public.

18 L3 reconstitution de ces occasions de transmettre Ia foi A I'école demande un tel travail de recherche et de
synthése que Maurice Fleurent en a fait le sujet de sa thése de doctorat, en intégrant toutes les dimensions de la
formation morale et religieuse des écoliers du petit Séminaire de Québec entre 1668 et 1857. L'éducation
morale au petit Séminaire de Québec, 1668-1857, These de Ph.D. (Histoire), Québec, Université Laval, 1977,
504 p.



traduit A I'extérieur du cours de religion. Fondée en 1668, l'institution hérite du statut de
premier collége classique au Québec; sa longue tradition et sa renommée en a fait le modéle 2
I'image duquel bon nombre de colldges classiques ont été€ créés 2 compter de la seconde moi-
tié du XIXe siecle!®. La richesse et l'accessibilité de ses archives ainsi que l'existence de
nombreuses études portant sur l'institution?? rendaient la recherche d'autant plus promet-
teuse. Malgré toutes les limites que suppose une étude de cas, 'exemple de la formation re-
ligieuse au Petit Séminaire a donc été retenu A titre de complément au contenu du cours de re-
ligion dans le but de voir comment le discours sur la mort s'y trouvait formulé?l.

Finalement, des limites chronologiques durent Etre établies en fonction de I'atteinte des
objectifs de recherche énoncés. Bien que des variations du message puissent étre percep-
tibles sur une période de temps relativement courte, les transformations des mentalités qui les
sous-tendent sont beaucoup plus profondes et s'opérent lentement, ce qui nécessite un cadre
chronologique plus large afin de les voir transparaitre d'un discours qui s'y ajustera graduel-
lement. Dépasser une simple lecture du texte pour cerner des changements a ce niveau ne
pouvait donc se faire que dans une perspective de longue durée.

Concretement, le cadre chronologique retenu s'étend de 1853 a 1963; il fournit des ba-
lises essentiellement pratiques, établies afin de cerner plus facilement un corpus de sources.
Les années retenues correspondent a des étapes importantes 2 la fois dans I'histoire du sys-
t¢me scolaire au Québec et dans la chronologie des catéchismes a la base des cours de reli-
gion. Les années 1850 correspondent i la structuration du systéme scolaire au Québec et
1853 marque précisément la parution du Petit catéchisme de Québec, premier catéchisme
publié par un groupe d'évéques réunis en Concile provincial. Quant au choix de I'année
1963, cette derni¢re correspond d'une part 2 la disparition du Département de 1'Instruction
publique (remplacé par le ministére de I'Education en 1964) ainsi qu'a la derniére année d'uti-
lisation officielle du catéchisme en classe. Bien qu'il s'agisse de l'aboutissement d'un pro-
cessus amorcé bien avant cette date, ['abandon de 'apprentissage syst¢ématique du catéchisme
par questions et réponses symbolise une transformation profonde dans la pédagogie de I'en-
seignement religieux, qui placera dés lors I'expérience de l'enfant au coeur du message qu'il
lui transmet22. En couvrant plus d'un si2cle, il sera ainsi possible de percevoir des mutations

19 Claude Galameau, Les colléges classiques au Canada frangais, Montréal, Fides, 1978, 287 p.

20 Voir notamment Fleurent, L'éducation morale au petit Séminaire de Québec.; «"Foy et culture feray va-
loir™: le Petit Séminaire de Québec», Cap-aux-Diamants, Hors-série, 1993; Noél Baillargeon, Le Séminaire de
Québec de 1800 a 1850, Ste-Foy, Presses de 1'Université Laval, 1994, 410 p.

21 Signalons que la recherche s'est limitée au fonds du Séminaire; c'est donc dire que les fonds privés de
prétres conservés aux Archives du Séminaire de Québec n'ont pas été passés en revue.

22 L e processus amorcé au début du XXe sidcle ayant mené A ce mouvement de renouvellement catéchétique
est notamment présenté par Jeannine Gauthier, Une production catéchistique pour le Québec des années 1930-



profondes dont les manifestations apparaissent graduellement 2 travers les transformations du
discours observées.

La mise en oeuvre d'un énoncé théorique: I'établissement du corpus de
sources

Ces précisions apportées au sujet ont naturellement mené 2 la formation d'un corpus
constitué de deux groupes de documents, suivant les deux grandes approches de I'enseigne-
ment religieux définies plus haut: les sources liées au cours de religion et celles se rapportant
aux autres formes de transmission de la foi a I'éléve. Le premier groupe se subdivise a son
tour en trois types de documents, qui rejoignent a la fois le contenu du cours et les directives
pédagogiques destinées aux enseignants.

Les programmes d'études officiels du cours de religion constituent le premier groupe
de sources retenues?3. Bien qu'on note un contenu se précisant graduellement avec les an-
nées, ces documents demeurent néanmoins sommaires; ils énoncent les objectifs généraux et
les sujets au programme, mais l'absence de directives méthodologiques précises et de détails
sur les thémes 2 I'étude vient limiter ce qu'ils peuvent révéler dans le cadre de la présente re-
cherche. S'ils permettent de suivre de fagon plutGt schématique I'évolution des grandes ten-
dances quant aux thémes prévus, les programmes d'études se révelent beaucoup plus limités
dés qu'on s'intéresse a une dimension plus spécifique de leur contenu.

Les revues pédagogiques destinées aux professeurs s'avérent beaucoup plus riches
quant au type d'informations recherché. Publiées bien avant I'apparition des guides du
maitre spécialement congus 2 cet effet, elles visent & encadrer l'enseignant en lui fournissant
une répartition mensuelle du programme, des directives pédagogiques ainsi que des sugges-
tions d'activités reliées aux différentes matigres A I'étude. A travers la vingtaine de titres pa-
rus au fil des années, trois groupes de publications se distinguent en raison de I'ampleur de
leur diffusion et de I'importance qu'ils ont pu avoir sur la pratique de leurs lecteurs?4. Il
s'agit d'abord de la revue officielle du Département de ['Instruction publique, le Journal de

1950. Marguerite Gauthier, Soeur Saint-Ladislas, a.s.v, thése de doctorat, Québec, Université Laval, 1996, p.
100-125. Voir également Raymond Anctil, «L'enfant prend la parole: un tournant récent de notre histoire ca-
téchétique», S.CH.E.C., Sessions d'études, vol. 46, 1979, p. 25-44.

23 Seuls les programmes de base du secteur public ont été conservés, ceux offerts par les institutions privées
n'étant pas uniformes, trop nombreux et trop difficilement repérables pour &tre utilisés ici.

24 En I'absence de données chiffrées, l'importance du producteur de la revue, les renseignements foumis par les
dossiers des sous-comités concemnés, la référence A certains titres dans la correspondance du Département de
I'Instruction publique ainsi que le fait qu'une revue fasse référence A une autre sont les principaux facteurs
ayant servi A évaluer l'importance des publications. Voir la bibliographie pour la liste et la description des dif-
férentes revues dépouillées.



I'Instruction publique (1857-1879), remplacé par L'Enseignement primaire (1881-1956), qui
deviendra par la suite L'Instruction publique (1956-1965). La revue L'Ecole canadienne
(1930-1963), publiée par la Commission des écoles catholiques de Montréal, a ensuite été
retenue. La dernidre publication provient des Fréres de I'Instruction chrétienne, qui produi-
sent d'abord L'Ecole. Revue pédagogique canadienne-frangaise (1941-1957), la publication
se divisant en 1957 pour former deux titres distincts, soit L'Ecole primaire (1957-1966) et
L'Ecole secondaire (1957-1966).

Les manuels scolaires utilisés en classe et leurs compléments, les guides du maitre cor-
respondants, constituent la derniére catégorie de sources relatives au contenu du cours de re-
ligion. En raison du grand nombre de volumes disponibles, une sé€lection s'est avérée néces-
saire. Au rang des titres retenus figure évidemment le manuel autour duquel se structure le
cours de religion, soit le catéchisme officiel sanctionné par l'autorité épiscopale. Une seule
autre série de titres se verra systématiquement imposée dans toutes les classes de niveau se-
condaire, soit la collection «Témoins du Christ» approuvée lors de la révision du programme
de religion en 1952 A titre de manuel scolaire obligatoire pour les classes de 8¢ 4 12e an-
nées?. Par ailleurs, il existe un grand nombre de manuels de religion diment approuvés par
le Comité catholique depuis 1861. Si l'on ignore la portée réelle de ces approbations, des
enquétes sur leur utilisation démontrent que plusieurs de ces manuels ont ét€ employés en
classe26. Dans cette dernitre catégorie de publications, les titres retenus ici se limitent aux
ouvrages ayant eu le plus grand nombre de rééditions, ce qui laisse supposer qu'ils aient été
les plus diffusés dans les écoles de la province?”.

Ces trois premieéres catégories de sources comportent également des indications
concernant les différentes formes d'évaluation visant a vérifier 'acquisition de connais-
sances. Bien qu'une analyse de la formulation des questions puisse révéler des messages
sous-jacents?8, celles-ci reprennent des éléments d'informations déja exposés dans la matiére
enseignée et n'ont donc pas €té€ retenues.

25 Procs-verbal du Comité catholique, réunion du 7 mai 1952, p. 141.

26 pour étre employé dans une école soumise 2 Ia réglementation du Département de I'Instruction publique, un
manuel devait étre approuvé par ce demier aprés évaluation de sa valeur pédagogique et de sa correspondance
par rapport au programme d'études en vigueur. Dans le cas des manuels de religion, il semble que I'approba-
tion ne soit pas obligatoire, les ouvrages devant plut6t &tre sanctionnés par I'autorité diocésaine responsable.
Le Comité catholique approuve néanmoins de nombreux manuels de religion a partir de 1865; les dossiers de
la Commission des programmes et des manuels du Conseil de I'Instruction publique font état de plusieurs en-
quétes, menées 2 plus ou moins grande échelle selon les cas, et démontrant 'utilisation de ces livres en classe.
27 La liste des manuels retenus fut dressée A partir des informations colligées pour chaque titre dans Brodeur,
Les catéchismes au Québec.

28 Une analyse des manuels de mathématiques ontariens a permis 2 Chad Gaffield d'en extraire une série de
messages culturels véhiculés par la formulation des questions. «Mathématiques et identité masculine: la



Les sources concemnant l'édification religieuse des éléves constituent I'autre volet du
corpus rassemblé ici. Cet ensemble s'avére cependant plus difficile 4 définir; en plus de tou-
cher des activités encore peu étudiées, les sources pertinentes demeurent 2 ce jour difficile-
ment repérables, dispersées et souvent incompletes. Au petit Séminaire, deux catégories de
documents ont donc été systématiquement parcourus: la prédication, dans le but d'en re-
constituer le discours sur la mort, ainst que les journaux tenus quotidiennement par les
prétres-enseignants, susceptibles de rapporter la tenue d'activités ou d'événements évoquant
le sujet.

La prédication s'imposait d'abord en tant que forme de transmission de l'enseigne-
ment religieux; 1'éléve est régulierement appel€ 2 y assister, particuli¢rement dans une institu-
tion ol I'encadrement religieux se veut aussi serré qu'au petit Séminaire. Le fonds d'ar-
chives du Séminaire fut donc dépouillé A la recherche de sermons qui auraient ét€ prononcés
devant les éleves lors de messes régulieres ou 2 l'occasion d'événements spéciaux. Les
textes ont été retenus dans la mesure ol le public visé était clairement identifi€ comme étant
des jeunes; plusieurs prétres ayant été invités a précher i I'extérieur du Séminaire, ils ont
laissé aux archives le texte de leurs sermons, ce qui préte souvent a confusion entre la prédi-
cation destinée aux éleves et les sermons préchés i l'extérieur.

Par ailleurs, plusieurs enseignants ont tenu quotidiennement un journal, rapportant
des événements survenus durant la journée sur un ton relevant plus de la chronique que d'un
véritable journal intime2®. Ces documents, couvrant la période 1858-1934, ont été dépouillés
a la recherche d'indices traduisant une volonté de profiter de I'occasion pour transmettre une
certaine vision de la mort. Les résultats se sont avérés décevants puisqu'on n'y retrouve au-
cune référence en ce sens; les quelques renseignements factuels sur des décés survenus parmi
les &leves et les cérémonies tenues A cette occasion seront néanmoins utilisées en cours
d'analyse 2 titre de complément d'information.

En théorie, ces sources semblent couvrir l'ensemble du sujet délimité précédemment;
dans les faits, les résultats du dépouillement sont loin d'étre aussi uniformes que prévu et
viennent encore une fois nuancer la portée réelle de l'analyse qui suivra. En effet, on

construction du pouvoir dans la modemité», communication présentée au Centre interuniversitaire d'études
québécoises, Université Laval, 18 février 1997.

29 Une analyse plus approfondie du contenu révele que leurs activités en tant que prétres et plus encore en tant
que professeurs sont globalement passées sous silence. De plus, ces journaux contiennent somme toute trés
peu de références 2 la foi de leur auteur ou 2 des réflexions d'ordre religieux. Finalement, méme s'il se présente
sous forme d'une narration événementielle, le journal ne rapporte pas systématiquement les activités de son au-
teur comme une premire lecture pourrait le laisser croire; il constitue plutét une chronigue, plus ou moins dé-
taillée selon les cas, des événements survenus au Séminaire.



constate immédiatement un déséquilibre quant 2 la nature des sources recueillies tout au long
de la période émdiée. Exception faite de la présence constante des catéchismes, la chronolo-
gie du corpus se divise en trois phases, chacune étant marquée par la prédominance d'un type
de sources: la prédication éclipse les autres jusqu'a la fin du XIXe siécle, pour ensuite laisser
place aux revues pédagogiques jusqu'aux années 1940, alors qu'apparaissent les premiers
manuels de religion qui occuperont une place de plus en plus importante jusqu'a la fin de la
période étudiée. Loin d'étre sans conséquence, ces glissements obligent au contraire 2 un
resserrement du cadre analytique retenu au départ.

Les sources concernant 'édification religieuse des éléves se sont d'abord avérées beau-
coup moins riches que prévu3?; outre le peu de documents abordant le sujet, plusieurs de-
meurent obscurs quant 3 leur provenance et durent en conséquence étre laissés de coté. Les
rares informations recueillies, datant essentiellement du XIXe si¢cle, apparaitront donc en
cours d'analyse 2 titre de complément au contenu de l'enseignement religieux au XXe siécle.

Il s'agit cependant d'un complément dont il faudra nuancer la portée puisque ces do-
cuments constituent, exception faite des catéchismes, les seules sources disponibles sur le
XIXe siecle. L'esssentiel des données disponibles concernant le cours de religion couvre le
XXe siécle, avec une nette prédominance des années 1940 2 1963. Avant cette date, les ma-
nuels se font beaucoup plus rares et les revues pédagogiques moins explicites quant 4 la pré-
paration des lecons. Le déséquilibre s'explique du fait que le contenu de la matiére et les di-
rectives aux enseignants se précisent avec le temps; il en résulte une sureprésentation des
vingt dernieres années de la période étudiée, 2 la fois en raison de la quantité de sources dis-
ponibles et du fait qu'elles se présentent sous une forme de plus en plus détaillée. Cette si-
tuation devra donc étre prise en considération et limitera d'autant la mise en relief de 1'évolu-
tion du discours sur une plus longue durée.

Finalement, l'examen du corpus de sources révéle qu'une attention toute particuliére est
accordée aux premires années du cours élémentaire, pour qui les sources sont particuliére-
ment riches3!. Le fossé s'avere tel qu'une premiére lecture des documents rassemblés a ré-
vélé que le theéme de la mort dans les cours de religion au secondaire se présente sous une
forme trop sommaire pour permettre une comparaison valable entre le discours tenu aux

30 La prédication semblait particulierement prometteuse; Maurice Fleurent évalue qu'entre 1749 et 1829, envi-
ron 40% des sermons portent sur I'un des themes suivants: le péché, les occasions de péché, la pénitence, la
conversion, le petit nombre des élus, la mort, le jugement, le paradis et l'enfer. L'éducation morale au petit
Séminaire de Québec, p. 340.

31 A quelques exceptions prs, les sources traitant du cours de religion au secondaire se limitent aux manuels
de la série «Témoins du Christ» ainsi que les directives publiées dans les revues pédagogiques et guidant les
enseignants dans leur utilisation de ces manuels.



jeunes enfants et le message transmis aux plus vieux. Les lacunes documentaires empéchant
toute reconstitution d'un discours plus complet destiné aux éleves du secondaire, les rensei-
gnements recueillis devront donc Etre présentés a titre complémentaire plutdt que selon lap-
proche comparative initialement prévue.

D'une approche thématique a I'impact du discours religieux sur la mort

Sur le plan méthodologique, le probléme posé€ par un corpus de sources aussi variable
implique le recours a un type d'analyse tenant compte a la fois de la diversité des thémes
abordés, des moyens employés pour faire passer le message et de 1'état des sources dispo-
nibles afin de traiter le sujet.

Le besoin de rendre un discours théologique accessible aux enfants empéche d'abord
une analyse qui reposerait uniquement sur la base du sens théologique des concepts en cause.
L'étude s'intéresse plut6t a I'impact de ce discours aupres des jeunes; c'est pourquoi le mes-
sage sera d'abord décodé a partir d'une lecture la plus concréte possible afin de cerner la
compréhension qu'un enfant pouvait en avoir, pour ensuite y ajouter s'il y a lieu la dimension
théologique des thémes en cause.

Par ailleurs, il s'aveére impensable de procéder A une analyse globale du discours de
I'enseignement religieux; le message qu'il est possible de reconstituer & partir des sources
rassemblées ici demeure d'ailleurs trop fragmentaire pour y trouver la cohérence nécessaire a
une analyse chronologique de I'ensemble du discours. Une méthodologie reposant sur un
découpage thématique, rendant possible une analyse plus serrée de chacun des €léments, a
donc été préférée A une approche chronologique du discours dans sa globalité. Si possible, le
contenu de chacun des thémes est présenté chronologiquement, mettant ainsi en lumiére
d'éventuelles transformations du message transmis 2 ce sujet. L'analyse révele cependant
que la teneur du discours sur la mort reconstitué ici demeure remarquablement constante tout
au long de la période étudiée3?, les transformations se faisant plutdt sentir au niveau de la fa-
con de transmettre le message, suivant ainsi la diffusion de nouvelles approches pédago-
giques. A quelques exceptions pres (qui seront évidemment soulignées en cours de démons-
tration), cette stabilité du discours meéne a une présentation des résultats axée sur les diffé-
rents éléments qui le composent plutdt que sur une évolution chronologique qu'il n'est pas

possible de percevoir ici.

32 Cette continuité doit néanmoins &tre évaluée avec prudence puisqu'elle risque fort de se trouver faussée par
le déséquilibre des sources constaté précédemment.



Par contre, une présentation thématique entraine le danger d'un trop grand cloisonne-
ment des objets d'analyse et des résultats, présentés sans mettre en lumiére la cohérence de
I'ensemble du propos. Les thémes ont donc été regroupés selon l'impact recherché par le
message qu'ils véhiculent: menacer ou sécuriser les écoliers face 2 une telle éventualité. En
bout de ligne, c'est de la conjonction des différents themes qu'apparaitront ces deux ap-
proches employées dans la présentation de la mort aux enfants. Celles-ci ouvrent la porte 3
un second niveau de lecture: dépasser I'analyse individuelle de chacun des éléments du mes-
sage pour cerner l'organisation du discours sur la mort, révélant du méme coup des pistes qui
permettront éventuellement une meilleure évaluation de 1'impact qu'il a pu avoir sur le jeune
public auquel il s'adresse.

Une large contextualisation du sujet précéde la présentation des résultats. Elle se com-
pose d'un premier chapitre comportant une bréve présentation du syst¢me scolaire au Québec
ainsi que de la place qu'y a occupé l'enseignement religieux. Un second chapitre vient en-
suite mettre en parallele la présence de la mort dans la vie quotidienne des €léves auxquels
s'adresse le discours, place qu'elle occupe autant dans l'imaginaire des gens que dans le
cours de religion.

L'analyse du discours suit cette mise en contexte; le chapitre 3 présente les themes
évoquant la menace que représente la mort. Cette approche, qualifiée de "pastorale de la
peur”, s'exprime d'abord par la menace de la condamnation 2 un enfer éternel; celle-ci
constitue en fait une des principales stratégies employées afin d'inciter les fidéles &2 mener une
bonne vie. Une seconde menace se fait également entendre: le risque d'une mort subite ou
d'un déces prochain, réguli¢rement évoqué dans le but d'encourager les fideles 2 s'y préparer
quotidiennement.

Le chapitre 4 explore finalement le volet rassurant de l'enseignement religieux sur la
mort, autant lors du déceés de proches que dans la perspective de son propre trépas.
Concrtement, ces thémes rejoignent le discours sur le paradis, récompense supréme, ainsi
que sur le purgatoire, gage d'accés éventuel au ciel. On insiste également sur une série de
gestes protecteurs, pour soi ou pour d'autres, 4 poser en trois temps: avant (dévotions ou
port d'objets protecteurs), pendant (Extréme-onction ou toute autre forme d'assistance au
mourant) et aprés le déces (funérailles, cérémonies pour le salut de I'dime du défunt, pritres
pour les ames du purgatoire, rappel fréquent du souvenir des «fideles défunts»).



Chapitre 1
Le systéme scolaire et I'enseignement religieux

Parmi les différents lieux susceptibles de participer 2 la formation religicuse des en-
fants, I'école constitue pour le chercheur un terrain de recherche mieux balisé que peuvent
I'étre la famille et la paroisse. Le contenu de l'enseignement y est prédéfini et se verra régle-
menté par un encadrement de plus en plus serré suivant l'organisation et le développement du
systéme scolaire. Le cours de religion y demeure le principal lieu de transmission de la foi; il
s'inscrit cependant dans un contexte plus large, dont il faut tenir compte afin d'étre en mesure
de cemer les circonstances entourant la transmission du discours. La structure du systéme
scolaire, l'organisation des écoles, les autorités réglementant l'enseignement religieux ainsi
que les caractéristiques du cours de religion en tant que mati¢re scolaire influencent la diffu-
sion du message. Chacun de ces éléments mérite donc d'étre détaillé afin de clarifier le
contexte ou I'éleve recevra le discours religieux sur la mort.

LE SYSTEME SCOLAIRE AU QUEBEC
a) Une organisation complexe

Lors de sa structuration, le systéme scolaire public en place au Québec repose sur
quatre éléments. Il y a d'abord division linguistique: aprés la Conquéte deux systémes paral-
IRles se développent, I'un francophone, l'autre anglophone. Il existe a I'époque un lien étroit
entre langue et religion, et le clivage linguistique se double donc naturellement d'un clivage
religieux, résultant en un réseau scolaire franco-catholique et I'autre anglo-protestant!. La
confessionnalité demeurera d'ailleurs un enjeu constant dans le développement du systéme
scolaire québécaois, et ce d'autant plus que les autorités religieuses y joueront longtemps un
role de premier plan. En troisi®me lieu, un clivage social se dessine et deux niveaux d'ensei-
gnement se développent: I'un vise A former des élites libérales et cléricales & l'aide d'une for-

1 Plusieurs écoles anglo-catholiques et franco-protestantes sont également créées, particuliérement en milieu
urbain, mais elles demeurent toujours minoritaires dans le réseau oil elles s'intégrent. L'évolution parallzle
des deux réseaux confessionnels est présentée par Brigitte Caulier, «<Enseigner Ia religion dans le sysi2me sco-
laire confessionnel an Québec (XIX-XXe siecles)», dans Brodeur et Caulier, Enseigner le catéchisme, p. 265-
284. L'intégration des Juifs dans ce syst2me scolaire biconfessionnel posera d'ailleurs probléme et engendra
un long débat parmi les catholiques et les protestants siégeant au Conseil de I'Instruction publique. Ils seront
éventuellement intégrés au réseau protestant, moyennant l'exemption du cours de religion. Jean Hamelin et
Nicole Gagnon, Histoire du catholicisme québécois: Le XXe siécle, Tome 1: 1898-1940, Montréal, Boréal
Express, 1984, p. 249-250; Audet, Histoire de l'enseignement au Québec, Tome 2, p. 238-247.



mation plus poussée, et l'autre offre une formation de base 2 l'ensemble de la population.
L'organisation scolaire applique finalement un clivage sexuel en prévoyant un réseau d'insti-
tutions pour les gargons et un autre pour les filles, 2 I'exception des écoles de rang oi gar-
cons et filles de différents niveaux regoivent un méme enseignement?,

Reflet de la composition et des besoins changeants de la société ol il prend place, la
complexité de ce systtme ouvre des pistes de recherche intéressantes quant aux éwudes com-
paratives qu'elle permettra éventuellement de mener; dans le cas présent, le cadre de re-
cherche se limitera cependant au secteur franco-catholique.

b) La mise sur pied d'un réseau scolaire public, francophone et catholique’

Le besoin d'un réseau scolaire accessible a tous se fait graduellement sentir & compter
de la seconde moiti¢ du XIXe siecle. Les institutions d'enseignement sont alors pour la plu-
part indépendantes, sous le contrdle des congrégations religieuses enseignantes*. Le besoin
de créer un systdme scolaire public apparait d'autant plus pressant que I'industrialisation
modifie en profondeur le réle de I'école, qui se trouve dés lors chargée de former de futurs
ouvriers de qui on attend un minimum d'instruction. Une premigre étape vers la mise sur
pied d'un véritable réseau scolaire public sera définitivement franchie lors de I'adoption d'une
série de lois scolaires entre 1841 et 1846. Elles créent une structure administrative composée
d'un département d'Education 2 la téte duquel siége un Surintendant, auquel se greffent des
commissions scolaires et des commissaires élus chargés de I'administration locale. Cette or-
ganisation est chargée de coordonner et de réglementer I'enseignement; bien que son mandat
semble clair, elle évoluera constamment et les nombreuses transformations qui s'opérent ainsi

2 1 'évolution du systéme scolaire spécifiquement destiné aux filles est présentée par Nadia Fahmy-Eid, «Un
univers articulé 2 I'ensemble du syst2me scolaire québécois» dans Micheline Dumont et Nadia Fahmy-Eid, Les
couventines. L'éducation des filles au Québec dans les congrégations religieuses enseignantes, 1840-1960,
Québec, Boréal Express, 1986, p. 27-44. Une analyse comparée des programmes d'études reste 2 faire; en ce
qui concerne I'enseignement religieux, Nadia Fahmy-Eid propose I'hypothese d'un enseignement religieux
identique pour garcons et filles, suivant 'objectif commun du salut de I'ame. La question mériterait cependant
d'tre creusée, puisqu'en plus d'avoir 2 assurer son propre salut, ia future mere aura la responsabilit€ implicite
d'élever ses enfant dans la foi catholique en leur donnant les bases nécessaires afin qu'ils assurent le leur.

3 Le portrait le plus complet de la mise sur pied et du développement du syst2me scolaire au Québec demeure
encore aujourd'hui celui d'Audet, Histoire de l'enseignement au Québec. Voir aussi le survol plus récent de la
situation au XIXe sicle présenté par Serge Gagnon, «L'école élémentaire québécoise au XIXe sizcle», dans
Pierre Lanthier et Guildo Rousseau, dir., La culture inventée. Les stratégies culturelles aux 19e et 20e siécles,
Québec, Instimt québécois de recherche sur 1a culture, 1992, p. 135-153.

4 L'exemple du réle joué par les congrégations religieuses enseignantes dans I'éducation des filles est présenté
par Micheline Dumont et Marie-Paule Malouin, qui retracent I'évolution de leur implication ainsi que leur re-
trait progressif du systtme. «Evolution et role des congrégations religieuses enseignantes féminines au
Québec, 1840-1960», S.C.H.E.C., Sessions d'étude, 1983, p. 201-230.



que les flous qui subsistent quant aux responsabilités réelles de chacun des paliers décision-
nels qui la composent en font une structure complexe et souvent difficile a cerner’.

Ainsi, le département dEducation est aboli en 1859; il faudra attendre 1867 pour que
soit mis sur pied le ministere de I'Instruction publique, 2 son tour remplacé dés 1875 par un
nouveau Département de I'Instruction publique. Ce demnier restera en place durant prés d'un
siécle, jusqu‘a la réforme qui menera 2 la création du ministére de I'Education en 1964. 1l re-
présentait le pouvoir exécutif de I'Etat en matiere d'éducation: concrétement, il «servait de
lien entre I'autorité supérieure qui était, en théorie, le Conseil de 1'Instruction publique et en
pratique, les comités confessionnels et les corporations scolaires locales»9.

Ce Conseil de I'Instruction publique, créé par le gouvernement en 1856, se veut un or-
ganisme indépendant, responsable de 1égiférer en matiere d’'organisation et de contrdle de
I'enseignement. On lui subordonne en 1869 deux comités confessionnels, premiers respon-
sables de sanctionner la réglementation visant respectivement les secteurs catholique et pro-
testant. Bien qu'il demeure officiellement en place, le Conseil chapeautant ces comités ces-
sera ses activités et ne se réunira plus A compter de 1908. Concrétement, le pouvoir passe
alors aux mains du Comité catholique et du Comité protestant; de tous les paliers décisionnels
cités plus haut, c'est le Comité catholique qui jouera le rdle le plus déterminant quant 2 I'ad-
ministration du systéme scolaire franco-catholique. II supervise lui-méme une multitude de
sous-comités et de sous-commissions, permanents ou créés afin d'étudier un probléme pré-
cis. Parmi eux figure notamment la Commission des programmes et des manuels, chargée de
I'évaluation et de I'approbation des programmes d'études et des manuels scolaires.

A ces organismes s'ajoute finalement un troisiéme niveau administratif, exergant cette
fois un contrdle sur une base locale: les commissaires et les commissions scolaires.
Jusqu'aux réformes des années 1960, la latitude qui leur est laissée a l'intérieur du cadre
établi par les instances décisionnelles supérieures a contribué a former un syst¢me scolaire
qui, dans les faits, fonctionne sur une base largement décentralisée. Cette situation rend

5 Pour des études portant précisément sur I'administration du syst2me scolaire public, voir notamment Audet,
Histoire de l'enseignement au Québec, tome 2, p. 100-119 et p. 339-360. Les différents comités qui le com-
posent ont &té étudiées séparément; voir Louis-Philippe Audet, Histoire du Conseil de l'instruction publique
de la province de Québec 1856-1864, Montréal, Leméac, 1964, 346 p.; Montarville Boucher de LaBrugre, Le
Conseil de Ulnstruction Publique et le Comité Catholique, Montréal, (s.n.), 1918, 270 p.; Arthur Tremblay,
Le ministére de I'Education et le Conseil supérieur, antécédents et création, 1867-1964, Québec, Presses de
'Université Laval, 1989, 426 p. Le Comité catholique a également retenu l'attention de Bernard Lefebvre qui
y consacre une remarquable synthese, L'Ecole sous la mitre, Montréal, Editions Paulines, 1980, 273 p., coll.
«Des idées et des hommes» vol. 9. La composition des comités confessionnels a finalement €t€ analysée par
Wendy Johnston, «Contestation et continuité: les comités confessionnels et la gestion des écoles publiques au
Québec (1920-1945), Revue d'histoire de I'Amérique frangaise, vol. 48, no 3, hiver 1995, p. 403-434.

6 Audet, Histoire de I'enseignement au Québec, tome 2, p. 349.



d'autant plus complexe toute €tude de portée générale en histoire de I'éducation, et des études
plus serrées devront éventuellement tenir compte des variations ainsi engendrées dont on ne
peut pour l'instant qu'évoquer l'existence’.

L'ORGANISATION DES ECOLES
a) Structure du cheminement académique

Si la structure administrative régissant le systéme scolaire se transforme, le chemine-
ment académique proposé aux éléves se modifie tout autant8. Le nombre d'années du cursus
scolaire offert par les écoles publiques augmente au fil des révisions des programmes pour se
stabiliser en 1929. La terminologie employée pour se référer aux différents degrés continue
cependant de changer, ce qui rend nécessaire une bréve présentation de cette évolution.

Avant 1872, il n'existe aucune norme régissant le cheminement académique; la termino-
logie et la durée des différents degrés d'études étant souvent variables d'une institution a
l'autre, les niveaux et les cycles d'études sont donc confus. Le rapport du sous-comité du
Conseil de I'Instruction publique de 1872 propose une durée d'un an pour I'école élémentaire
du premier degré, un an pour celle du second degré ainsi qu'un an pour I'école modele.
Dans les faits, il est impossible que l'ensemble du programme du cycle primaire ait pu tre
convenablement couvert en trois ans; Louis-Philippe Audet estime qu'en réalité, la durée
moyenne de la scolarité couvrant I'école élémentaire et modele devait étre de cinq ou six ans®.
La confusion est encore plus grande pour ce qui est du cycle secondaire, désigné sous l'ap-
pellation d'école académique ou d'école supérieure, et dont il est impossible de connaitre la
durée exacte.

La situation se clarifie avec le programme de 1888, prévoyant une scolarité de 8 ans,
répartie entre le cours élémentaire (4 ans), le cours modeéle (2 ans) et le cours académique (2

7 Des travaux récents ont par exemple démontré I'influence exercée par la Commission des écoles catholiques
de Montréal sur les décisions prises par le Département et le Conseil de I'Instruction publique. Dans certains
cas, la CECM ira jusqu'a appliquer des programmes congus spécialement pour ses écoles avant qu'ils aient été
approuvés par les autorités responsables; il reste A voir dans quelle mesure des commissions scolaires de
moindre envergure ont pu exercer un tel pouvoir décisionnel. Voir notamment Robert Gagnon, Histoire de la
Commission des écoles catholiques de Montréal: le développement d'un réseau d'écoles publiques en milieu
urbain, Montréal, Boréal, 1996, 400 p.

8 Voir par exemple Micheline Dumont et Marie-Paule Malouin, «L'évolution des programmes d'études (1850-
1960)», dans Dumont et Fahmy-Eid, Les couventines, p. 83-112, ainsi qu'Audet, Histoire de ['enseignement
au Québec, tome 2, p. 125-146; p. 270-283.

9 Ibid, p. 127.



ans)!0. Ce modele de cheminement se transforme de nouveau en 1923 pour inclure une an-
née de plus et changer la terminologie employée: on retrouve donc une année de cours prépa-
ratoire, suivie des 6 ans du cours élémentaire!!, pour finir avec les 2 ans du cours compié-
mentaire. La révision de 1929 y ajoute un cours de trois ans désigné comme €tant le cours
primaire supérieur et correspondant aux 10e, 11e et 12e années. Le cycle d'étude compte
alors 12 ans: ce nombre d'années n'augmentera plus a compter de cette date, mais la formu-
lation employée pour se référer aux différents cours varie toujours. En 1937, les 7 premiéres
années (incluant le cours préparatoire) sont désignées comme étant le cours primaire élémen-
taire, les 8e et 9e années conservent leur titre de cours primaire complémentaire et les 10e,
11e et 12e années constituent toujours le cours primaire supérieur. Une autre révision sur-
vient en 1956: le cours primaire (12re A 7e années) devient I'école élémentaire, alors que les
cours primaire complémentaire et primaire supérieur fusionnent pour former 1'école secon-
daire, correspondant donc 2 la période allant de la 8e a la 12e année de scolarité. La structure
demeure finalement inchangée jusqu'a la fondation du ministere de I'Education en 1964,
lorsque la refonte du programme de 1965 retranche une année au cours primaire pour former
le cours primaire (1&re a 6e année) et le cours secondaire (secondaire I a V).

b) La fréquentation scolaire

L'impact des résultats des recherches menées en histoire de I'éducation doit constam-
ment Etre nuancé en fonction de la fréquentation scolaire réelle. Avant 1943, elle demeure de
courte durée et souvent interrompue. Le travail des enfants A la ferme ou en usine, le manque
de ressources et d'installations adéquates, I'absence d'un besoin réel de scolarisation peuvent
expliquer une fréquentation scolaire minimale, particuliérement dans les milieux ruraux.

10 11 est 2 noter que dans ce contexte ol la fréquentation scolaire n'est pas obligatoire, une année scolaire ne
correspond pas nécessairement a une année pour 'éléve, qui peut la compléter sur une période plus longue.
D'ailleurs, cette uniformisation ne touche que les écoles publiques; plusieurs congrégations enseignantes
continueront d'employer leur propre formulation pour désigner les niveaux d'‘études, profitant ainsi du manque
de rigueur des structures encadrant le syst2me scolaire. A ce sujet, voir le tableau comparatif des niveaux
d'études dans les pensionnats de filles tenus par sept congrégations enseignantes entre 1884 et 1915 présenté
par Dumont et Malouin, «Evolution et réle des congrégations religieuses», p. 216. Quant aux colléges clas-
siques, une unique structure de programme se maintient jusqu'en 1955 pour les colleges rattachés a I'Univer-
sité de Montréal et jusqu'en 1960 pour ceux rattachés A I'Université Laval. Suivant une structure élaborée par
les Jésuites, sept classes sont offertes, celles-ci correspondant aux cours secondaire et collégial actuel:
Eléments, Syntaxe, Méthode, Versification, Belles-lettres (ou Humanités), Rhétorique, Mathématiques (ou
Philosophie I ou Junior) et Physique (ou Philosophie II ou Senior). Claude Galarneau consacre plusieurs
pages aux programmes et A I'ordre des classes dans son étude de I'enseignement classique. Les colléges clas-
siques au Canada frangais, p. 165-192; voir spécialement p. 167 pour son tableau de la désignation des classes
dans le systeéme classique et des équivalences avec le systéme frangais et le systéme québécois actuel.

11 Le cours élémentaire se divise A son tour en cours inférieur (correspondant 2 la 12re et 2 la 22me années),
cours moyen (3e et 4¢ années) et cours supérieur (Se et 6e années).



Généralement, celle-ci demeure cependant suffisante pour apprendre 2 lire et A écrire, et on
remarque qu'elle augmente sensiblement durant la seconde moitié du XIXe siécle. Jusqu'au
milieu du XXe siécle, I'école élémentaire demeure donc la seule fréquentée par la grande
majorité des écoliers!2.

Des débats entourant la question de l'obligation scolaire surgissent périodiquement de-
puis 1875 et réapparaissent plus régulirement au tournant du siecle. Il faudra cependant at-
tendre 1942 avant qu'une loi rendant la fréquentation scolaire obligatoire ne soit passée au
Québec!3. Elle entre en vigueur en septembre 1943 et rend I'école publique primaire gratuite,
imposant du méme coup la scolarisation obligatoire de tous les enfants dgés entre 6 et 14 ans.
L'année suivante, la gratuité s'étendra au cours primaire complémentaire ainsi qu'aux ma-
nuels scolaires. Ce n'est donc qu'aprés cette date qu'on peut parler d'une scolarisation véri-
tablement généralisée et d'un plus fort taux de fréquentation du cycle secondaire.

Une précision s'impose cependant en ce qui concerne l'impact d'une faible fréquenta-
tion scolaire sur la diffusion de l'enseignement religieux. Les autorités étant conscientes du
fort risque d'abandon scolaire de leurs éleves, elles ont accordé une attention particuliére
leur formation religieuse, de fagon A former rapidement des catholiques instruits des grandes
vérités de la foi. Cet objectif semble d'ailleurs avoir ét€ atteint, a en juger par les études dé-
montrant que la majorité des éleves quittaient 1'école vers 10 ou 11 ans, soit apres leur
«premire communion» ou, & compter de 1910, aprés leur «communion solennelle», qui ve-
nait sanctionner l'acquisition des connaissances religieuses de basel4. C'est donc dire que
l'enseignement religieux a probablement moins souffert d'une courte fréquentation scolaire
que d'autres matiéres, jugées secondaires.

12 Syr 1a fréquentation scolaire avant I'obligation, voir Serge Gagnon, «L'école élémentaire québécoise au
XIXe siecle», p. 146; Marie Josée Delorme, Micheline Dumont et Jean-Marie Thibeault, «La fréquentation
scolaire au Québec au début du 20e sidcle», Bulletins de recherche du Département d'histoire de I'Université de
Sherbrooke, novembre 1986, 21 p; Audet, Histoire de l'enseignement au Québec, tome 2, p. 127-129; p.140-
141; p. 277-280.

13 Voir Thérese Hamel, qui propose notamment une analyse des prises de position des différents intervenants.
L'obligation scolaire au Québec: lieu et enjeu de la lutte des classes, these de doctorat, Paris, Université Paris
V, 1981, p. 46-108. Pour une présentation plus détaillée des événements, voir également Louis-Philippe
Audet, «La querelle de l'instruction obligatoire», Les Cahiers des dix, XXIX, 1959, p. 133-150.

14 Delorme er al., «La fréquentation scolaire au Québec», p. 13; Audet, Histoire de l'enseignement au
Québec, p. 277. Il existe par ailleurs un souci manifeste d'assurer un suivi quant 2 la formation religieuse des
adultes, ne serait-ce que par le biais de I'assistance réguli2re aux offices religicux ou par la publication d'ou-
vrages et de périodiques d'édification. Nive Voisine, «Histoire de la presse religieuse du diocese de
Rimouski», Revue d'histoire du Bas-St-Laurent, vol. 10, no 2-3, mai-décembre 1984, p. 42-49. Les confré-
ries de dévotion ont également été étudiées comme lieux de formation morale pour les adultes; voir Caulier,
Les confréries de dévotion @ Montréal, p. 348-366.



LES INSTANCES DECISIONNELLES EN MATIERE D'ENSEIGNEMENT
RELIGIEUX

On distingue trois niveaux auxquels pouvaient &tre prises des décisions concernant le
cours de religion!S. 11 s'agit d'abord de la structure décisionnelle laique présentée plus haut
et incluant notamment le Département et le Conseil de I'Instruction publique. Ces organismes
ont juridiction sur I'ensemble des matiéres au programme; I'enseignement religieux posséde
cependant un statut particulier puisqu'en raison des considérations morales et religieuses en
cause, la sanction d'une autorité religicuse est nécessaire. Les tensions entre ces deux paliers
décisionnels ne semblent cependant pas aussi fréquents qu'on aurait pu le penser, notamment
en raison de la forte présence ecclésiastique 2 l'intérieur de ces organisations laiques, particu-
lidrement au sein du Comité catholique ol les évéques de la province détiennent 50% des
sidgesl6.

Parallélement 3 ce pouvoir civil, on retrouve donc l'autorité ecclésiastique, habilitée &
sanctionner le contenu moral et religieux de l'enseignement transmis aux éléves. L'évéque se
trouve ainsi responsable de I'approbation des catéchismes!7 et le curé a droit de regard sur le

15 Ces trois niveaux d'autorité sont présentés par Raymond Brodeur, «Acteurs et enjeux de la "régulation” de
I'enseignement religieux», dans Brodeur et Caulier, Enseigner le catéchisme, p. 35-54.

16 Cette présence cléricale a longtemps été présentée comme la principale cause ayant freiné le développement
du systeéme scolaire public, les évéques s'étant opposés a toute réforme venant remettre en question leur pou-
voir et leurs acquis en matiere d'éducation. Jean Hamelin et Nicole Gagnon parleront 2 ce sujet d'une lutte de
principe englobant une lutte de pouvoir. Histoire du catholicisme québécois: Le XXe siécle, Tome 1: 1898-
1940, p. 245. A travers sa présentation du syst2me scolaire au Québec, Nadia Fahmy-Eid met également en
lumidre le contrdle que continue 2 exercer I'Eglise sur une administration scolaire officiellement gérée par le
gouvernement. «Un univers articulé 2 I'ensemble du syst2me scolaire québécois», dans Dumont et Fahmy-
Eid, Les couventines, p. 27-44. Cette interprétation est aujourd'hui remise en question, et l'influence exercée
par la bourgeoisie d'affaires sur les questions scolaires est mise en lumitre, comme le constate par exemple
Gagnon, «L'école élémentaire québécoise au XIXe sidcle», p. 135-153. Ii fait notamment référence aux tra-
vaux de Jean-Pierre Charland, soutenant que loin d'étre uniquement un lieu de formation religieuse et morale,
I'école diffuse également un savoir technique, s'adaptant ainsi aux nouveaux besoins entrainés par la moder-
nité. Il cite également Thérese Hamel, qui démontre que la scolarisation obligatoire apparait au moment o
I'industrie cesse d'employer une main-d'oeuvre enfantine. Charland, «Le réseau scolaire d'enseignement public
bas-canadien, 1841-1867: une institution de 'Etat libéral», Revue d'histoire de I'’Amérique frangaise, vol. 40,
no 4, printemps 1987, p. 505-535; Hamel, «Obligation scolaire et travail des enfants au Québec: 1900-1950»,
Revue d'histoire de I'Amérique frangaise, vol. 38, no 1, é&é 1984, p. 39-58.

17 Mgr Plessis impose en 1815 un catéchisme officiel en frangais 2 l'intérieur du diocese de Québec, A
I'époque ol ce demier couvre Fensemble du territoire québécois. Cette sanction épiscopale subsistera méme
apres le fractionnement du dioc2se; au sujet de ce phénomene d'uniformisation du catéchisme sur I'ensemble du
territoire québécois, voir Raymond Brodeur et Brigitte Caulier, «L'enseignement religieux, de Rome au
Québec: des enjeux européens pour un espace québécois (XVIle-XXe sitcles)», dans Serge Courville et
Normand Séguin, dir., Espace et culture - Space and Culture, Sainte-Foy, Presses de I'Université Laval, 1995,
p. 149-154. Dans les faits, une exception demeure avec les catéchismes visant le Golfe-St-Laurent et le dio-
cése d'Halifax, publiés durant la premitre moitié¢ du XXe sicle. Parce qu'ils ne touchent qu'une minorité de
gens, ces derniers n'ont pas été retenus dans le cadre de la présente étude méme s'ils sont révélateurs de
«régionalismes religieux» qui mériteraient une étude plus approfondie. Brodeur, Les catéchismes au Québec,
p. 121.



choix des manuels de religion!8, sur I'engagement du personnel enseignant dont il doit s'as-
surer de la moralité et se verra A l'occasion chargé de visiter les écoles afin d'y contrdler la
qualité de l'enseignement!9.

Vient finalement l'autorité religieuse, qui reléve des communautés religieuses ensei-
gnantes ou des instituts de vie consacrée. Elles ont joué un réle de premier plan dans le sec-
teur de 'éducation, notamment en raison du nombre de manuels qu'elles ont publiés ainsi
que de leurs principes pédagogiques diffusés par le grand nombre d'enseignants qu'elles ont
formés. Leurs vastes réseaux d'institutions scolaires et le fait que celles-ci ne soient pas
soumises au contrle civil comme le sont les écoles publiques en font un niveau décisionnel
qu'il ne faut pas ignorer; dans le cas présent, le fait que sa juridiction se limite a la commu-
nauté concernée le rend cependant difficile a intégrer A une étude de portée beaucoup plus

large.

ENSEIGNER LA RELIGION A L'ECOLE

Toutes les études portant sur 1'histoire de I'enseignement au Québec s'entendent pour
constater I'importance accordée 2 la religion dans la formation de I'éleve. Avant d'analyser
un aspect précis de son discours, il convient donc d'abord de situer I'enseignement religieux
en voyant comment il s'est défini en tant que matiére scolaire, la place qu'il en est venu a

18 e cas des manuels de religion pose probleme. 11 est difficile de déterminer qui de I'évéque (ou du curé) ou
du Comité catholique est véritablement responsable de Fapprobation de ces livres. Théoriquement, pour étre
employé dans une école soumise 2 la réglementation du Département, un ouvrage devait nécessairement étre
approuvé par ce demnier apres évaluation de sa valeur pédagogique et de son adéquation au programme d'études
en vigueur. Dans le cas des manuels de refigion, il semble que I'approbation ne soit pas obligatoire, les ou-
vrages devant plutdt se voir sanctionnés par I'autorité cléricale responsable. Des tensions 2 ce sujet sont
néanmoins perceptibles; c'est ainsi qu'en 1942, le Comité catholique cherche 3 imposer son approbation sur la
valeur pédagogique (et non doctrinale) de ces manuels. Par contre, les livres d'histoire sainte sont pergus autre-
ment; jusqu'en 1928, ils doivent &tre approuvés par le Comité catholique car ils sont considérés comme des
manuels d'histoire. Le Comité se décharge de cette responsabilité en adoptant une résolution le ler février
1928 stipulant que ces ouvrages ne sont plus soumis a son approbation. Quoi qu'il en soit, on ne peut que
s'interroger 2 savoir pourquoi le Comité catholique approuve (et rejette) de nombreux manuels de religion a
partir de 1865 alors que théoriquement, il n'a aucune responsabilité A cet égard. Voir les quelques points de re-
pere fournis par Paul Aubin, L'Etat québécois et les manuels scolaires au XIXe siécle, Sherbrooke, Editions
Ex-Libris, 1995, 119 p., coll. «Cahiers du Groupe de recherche sur I'édition littéraire au Québec», no 2.

19 Hamelin et Gagnon, Histoire du catholicisme québécois: Le XXe siécle, Tome 1: 1898-1940, p. 241.
Cette implication du clergé paroissial dans le domaine scolaire demeure peu étudiée. Christine Hudon consacre
quelques pages 2 la question; elle y constate le role joué par le curé, mais son étude s'arréte au moment ol
s'organise véritablement Ia structure administrative du syst2me scolaire. Prétres et fidéles dans le diocése de
Saint-Hyacinthe 1820-1875, Sillery, Editions du Septentrion, 1996, p. 293-298. Les dossiers concemnant la
correspondance du Département de FInstruction publique constitués par le Groupe de recherche en histoire de
l'enseignement religieux au Québec renferment une série de plaintes faisant référence 2 différentes formes d'im-
plication du curé dans l'enseignement, ce qui souligne effectivement la nécessité de préciser davantage ce role
ainsi que les problémes d'ingérence qui ont pu en résulter.



prendre parmi les autre matiéres au programme ainsi que les grands principes pédagogiques
qui ont influencé son contenu et la fagon de le transmettre.

a) La définition de l'enseignement religieux

La formulation employée pour désigner l'enseignement religieux varie selon les pro-
grammes: religion, instruction morale et religieuse, instruction religieuse et formation morale.
Loin de ne revétir qu'une simple portée terminologique, les modifications quant 2 la fagon de
désigner la mati¢re témoignent indirectement de la présence de plusieurs sous-matiéres, appa-
raissant et disparaissant du cours au fil des révisions du programme20.

A I'élémentaire, I'apprentissage du catéchisme et des prieres demeurent le principal ob-
jectif A atteindre; autour gravitent des sous-matieres telles l'histoire sainte, la liturgie, les
Ecritures saintes, la formation morale, les bienséances, I'hygiene, le patriotisme et le civisme.
A I'élémentaire, 'enseignement religieux vise donc la formation de bons chrétiens et de bons
citoyens.

Avec les plus vieux ayant déja maitrisé leur catéchisme, on cherche plut6t A en faire des
défenseurs du catholicisme, des «catholiques forts et combatifs capables d'affirmer leur ap-
partenance religicuse dans un contexte nord-américain minoritaire et dans une société traver-
sée par la modemité21». En plus d'une révision plus ou moins systématique de la matiére
déja apprise 2 I'élémentaire, on abordera avec eux I'histoire de I'Eglise, la constitution et les
droits de 1'Eglise, l'explication des Evangiles du dimanche et des fétes d'obligation, l'apolo-
gétique ainsi que des notions de philosophie et de psychologie.

Les multiples révisions du programme de religion font donc de I'agencement de ces
sous-matiéres un ensemble extrémement changeant. Aprés leur apparition, plusieurs figurent
dans le programme d'enseignement religieux pendant quelques années. Elles peuvent en-
suite s'€lever au rang de matiéres indépendantes, mais leur contenu se trouve souvent sim-
plement intégré au cours de religion, la sous-matiére disparaissant alors du programme.

20 Voir Caulier, «Enseigner la religion», p. 278-280.
21 Ibid., p. 280.



b) La principale matiére au programme

Aussitot que se structurent les programmes d'études, l'enseignement religieux est
d'emblée considéré comme la matiere la plus importante. Dans son manuel de pédagogie
Cours de pédagogie ou principes d'éducation, Jean Langevin insistait dé¢s 1861 aupres des
professeurs sur l'importance que revét l'enseignement de la religion: «Convainquez-vous
bien, et faites comprendre aux enfants que I'enseignement de la religion est la premiere et la
plus nécessaire de toutes les connaissances»?2. Le programme d'études de 1888 reprend
cette idée, en précisant que «la religion doit tenir le premier rang parmi les matiéres au pro-
gramme des études»23. On retrouve la méme idée dans les programmes subséquents: le pro-
gramme de 1937 répétera donc que «le catéchisme n'est pas simplement une chose qu'on fait
apprendre, mais il doit devenir une vie qui imprégne peu 2 peu I'ime des jeunes enfants et
regle leurs actions?4». Le programme de 1948 sera encore plus explicite i ce sujet, en insis-
tant sur les bienfaits d'une bonne éducation religieuse sur la vie des futurs adultes:

Or, parmi toutes les activités de I'école catholique, ceile qui, sans conteste,
peut et doit tendre le plus directement et le plus efficacement 2 la formation du par fait

homme de caractere, celle qui peut et doit fournir plus d'occasions de collaborer de
fagon directe A l'action de la gréce divine, c'est bien la classe de catéchisme. (...)

On ne saurait souligner avec plus de force l'importance d'une école ol s'en-
seigne efficacement la doctrine chrétienne. Il est en effet une foule de notions que les
enfants pourront oublier sans graves inconvénients. Au contraire, du souvenir vivant
et vécu des vérités religieuses apprises des habitudes acquises au temps de la scola -
rité, dépendent, pour une large part, I'épanouissement complet de la personnalité
chrétienne, 1a mesure de leur contribution au bien commun temporel et spirituel, leur

degré de participation, au bonheur de Dieu Lui-méme au ciel®.

Méme la présentation des programmes refléte cette prédominance: la religion s'avére in-
variablement la premiére matiére décrite, tout comme elle se retrouve la premiere présentée
dans les revues pédagogiques. Des analyses plus poussées permettront d'évaluer dans quelle
mesure la prépondérance de la religion a pu se refléter concreétement sur I'enseignement regu
par I'écolier26. Mais au-dela de ce que peuvent révéler les chiffres, I'idée que la religion de-

22 Jean Langevin, Cours de pédagogie ou principes d'éducation, Québec, Typographie de C. Darveau, 1865, p.
129.

23 Code de linstruction publique de la province de Québec, compilé par Paul de Cazes, secrétaire du
Département de I'Instruction publique, Québec, J.O. Filteau et Freres, 1888, p. 29.

24 programme d'études des Ecoles primaires élémentaires et primaires complémentaires, 1938, p. 18.

25 programme d'études des Ecoles primaires élémentaires, 1948, p. 27.

26 Une premitre analyse de la place accordée aux différentes matidres dans des institutions dirigées par des
communautés enseignantes au XIXe siecle 2 partir des prix accordés, du temps alloué et de Ia pondération des
points aux examens semestriels révele que la religion figure loin derrigre I'étude des langues, du frangais en
particulier. Dumont et Fahmy-Eid, «L'évolution des programmes d'études», p. 88-92.



meure la matiere la plus importante dans la formation de I'éléve ne fait aucun doute, et le
principe est clairement réitéré dans l'ensemble des programmes étudiés.

La primauté accordée 2 la formation religieuse va encore plus loin et elle se traduit par
des références religieuses présentes dans I'ensemble des matieres?’. Le phénomeéne n'est pas
récent; avant la parution de manuels spécialement congus pour l'apprentissage de la lecture,
les livres employés sont généralement choisis parmi les ouvrages de dévotion populaires?8.
En 1866, une plainte est d'ailleurs portée a l'attention du Conseil de I'Instruction publique
concemant I'adoption du livre Les Devoirs du Chrétien comme livre de lecture. Ce n'est pas
tant l'utilisation d'un manuel de religion dans le cours de frangais qui pose probléme au plai-
gnant, mais plutdt le fait que le Conseil ait ainsi approuvé un livre de religion alors qu'il n'est
pas légalement autorisé 2 le faire. La réponse du Conseil, qui se défend bien d’avoir voulu
outrepasser ses pouvoirs, est néanmoins révélatrice sur I'étendue de cette pratique: non seu-
lement il ne voit aucun mal a ce qu'un livre de lecture traite de religion, il est méme souhai-
table, voire méme inévitable qu'il en soit ainsi. 11 r€pondra donc:

Que tout en admettant que l'intention de la loi est de laisser aux ministres des
divers cultes le choix des livres traitant spécialement de religion et de morale, ce
Conseil n'a point compris et ne comprend point que tout livre de lecture approuvé
par le Conseil ne doive rien contenir qui ait rapport 2 la religion ou 2 la morale, ce
qui de fait serait impossible, et regrettable si la chose était possible?d.

Ces références constantes aux thémes religieux a l'extérieur du cours demeurent tou-
jours encouragées pres d'un siécle plus tard: dans une série d'articles parus dans la revue pé-
dagogique L’Ecole en 1948, on explique aux enseignants comment créer un «climat chrétien»
dans la classe en donnant une teinte religieuse A 'ensemble des matiéres au programme:

Toutes les lecons peuvent et doivent servir  I'éducation religieuse des enfants.

Le maitre, dont cette éducation est le premier souci, trouve le moyen de semer des ré-
flexions pieuses dans tout son enseignement, méme dans une legon de sciences ou de

27 11 semble que ce phénomene d'intégration des matieres ne se limite pas aux seules références religieuses;
Réal Boucher rapporte que le manuel Pédagogie théorique et pratique paru en 1909 en fait une méthode d'en-
seignement applicable au contenu d'autres matitres: «I1 est, en effet, trds facile, dans la dictée par exemple, de
combiner une legon de grammaire avec une lecon de bienséances ou de sciences; et, dans les problémes
d'arithmétique, de faire entrer une foule de notions utiles  connaitre dans la vie pratique.» T.-G. Rouleau, C.-
J. Magnan et J. Ahemn, Pédagogie pratique et théorique, Québec, J.-A. Langlais et Fils, 1909, p. 345-346, cité
par Réal Boucher, «Quelques indicateurs des pratiques pédagogiques d'autrefois», Revue des sciences de l'éduca-
tion, vol XV, no 3, 1989, p. 335.

28 Dans le cadre de ses travaux portant sur la culture de I'écrit en Nouvelle-France, Frangois Mélangon
constate le recours A des ouvrages religieux comme manuels de lecture: «En fait, les ouvrages utilisés en
classe sont rarement destinés, 2 la base, A un usage pédagogique. Ce sont plut6t des emprunts au monde de
I'édition populaire du livre de dévotion, dont les propos ne sont pas toujours a la portée de jeunes enfants.»
«Fagonner et surveiller !'intime: lire en Nouvelle-France», dans Manon Brunet et Serge Gagnon, dir.,
Discours et pratiques de l'intime, Québec, Institut québécois de recherche sur la culture, 1993, p. 26.

29 proces-verbal du Conseil de 'lnstruction publique, 13 juin 1866, p. 323-326, cité par Audet, Histoire du
Conseil de 'Instruction publique, p. 57-58.



mathématiques. (...) Ces réflexions, natu rellement amenées et simplement dites,
comme la goutte d'eau qui, tombant sans cesse au méme point, finit par creuser la
pierre 1a plus dure, réussiront aussi A pénétrer peu 2 peu jusqu'au fond de I'dme des
enfants pour leur donner une mentalité chrétienne que rien ne pourra plus détruire39.

La prépondérance du religieux ne se limite pas aux seules matieres apparaissant au pro-
gramme d'études: elle est renforcée par le caractére religieux donné aux activités parascolaires
des éleves, desquelles on attend également qu'elles participent A leur formation spirituelle3!.
Il peut s'agir d'activités d'édification personnelles clairement identifiées comme telles, par
exemple la participation aux cérémonies religieuses, aux retraites ou 2 la confrérie locale. Le
méme objectif demeure présent dans le cadre d'activités socioculturelles diverses. Méme les
sports n'y échappent pas, et on rappelle en 1959 qu'une «organisation des loisirs et une sage
pratique des sports, bien comprise, peuvent et doivent &tre un précieux adjuvant dans la for-
mation de I'homme complet et du parfait chrétien32».

Dans une perspective encore plus globale, cette référence constante au message reli-
gieux, qu'il soit implicite ou clairement exposé, ne s'arréte pas a I'école. La religion rejoint
non seulement l'éléve dans son milieu scolaire, mais elle est également présente dans son mi-
lieu familial et paroissial. Ces lieux de transmission de la foi demeurent encore a ce jour rela-
tivement peu étudiés; il est donc hasardeux de chercher i en évaluer la portée réelle. Mais que
I'éleve y prenne part activement ou qu'il s'agisse plutdt d'une simple présence de la religion
en toile de fond, I'atmosphere religieuse dans laquelle baigne la société québécoise au XIXe
et pendant la premi¢re moitié du XXe siécle vient forcément renforcer le message transmis
dans le cadre du cours de religion.

c) La pédagogie de I'enseignement religieux

Les moyens employés pour instruire les éléves des grandes vérités de la foi se précisent
au fil des années, en accord avec 1'évolution de la pédagogie?3. Les programmes de religion

30 Frere Etienne, i.c., «La vie chrétienne a I'écoles, L'Ecole, revue pédagogique canadienne-frangaise, vol. 20,
no 10, juin 1948, p. 763. Cette intégration des mati2res perdurera jusqu'aux années 1960; apres avoir étudié
le contenu religieux des manuels scolaires entre 1950 et 1960, Danielle Nepveu constate Ia nette prédominance
de Ia religion dans les manuels de frangais, la référence aux objets religieux dans les manueis de mathématiques
et I'insistance sur les motivations religieuses des personnages présentés par les manuels d'histoire. Les repré-
sentations religieuses au Québec dans les manuels scolaires de niveau élémentaire 1950-1960, Québec, Institut
québécois de recherche sur 1a culture, 1982, coll. «Documents préliminaires» no 1, p. 14.
31 Voir Ia présentation que fait Danielle Nepveu des loisirs des couventines. «Les loisirs éducatifs», dans
Dumont et Fahmy-Eid, Les couventines, p. 67-82.
32 programme de religion des écoles élémentaires et secondaires de la province de Québec. Extraits des pro-
§rammes d'études des écoles élémentaires et secondaires & l'intention des prétres catéchistes, 1959, p. 353.

3 Les quelques travaux disponibles sur I'histoire des pratiques pédagogiques confirment la prépondérance de la
religion dans I'ensemble de I'enseignement; voir Thérdse Hamel, Un siécle de formation des maitres au



et les revues pédagogiques fournissent des indications précieuses 2 cet effet, en proposant
stratégies d'enseignement et activités d’apprentissage reliées au contenu du cours.

Les programmes d'études, qui ne proposent que la mémorisation mécanique du caté-
chisme et des prieres jusqu'au début du XXe siécle, suggereront par la suite un enseignement
de plus en plus concret aux yeux des écoliers. IIs rejoignent ainsi la «méthode intuitive»,
courant pédagogique cherchant 2 faire saisir des notions abstraites 2 partir d'observations
concrétes, qui apparait graduellement dans les programmes de religion34. C'est ainsi qu'on
insiste d'abord A compter de 1905 sur I'importance d'inculquer aux €léves un mode de vie
chrétien. Le programme va plus loin en 1923; il ajoute A la mémorisation le besoin de com-
préhension, en soulignant qu'«avant de confier des formules 2 la mémoire des enfants, il faut
qu'elles leur soient expliquées intuitivement3S», par exemple en alternant les récits de
I'Evangile et de l'histoire sainte avec I'apprentissage des pritres. Le programme de 1948
poursuit en encourageant un enseignement vécu par les éléves, ol le maitre doit «agir en pro-
fondeur dans I'ime des enfants, favoriser en eux l'action de grice, les amener a faire I'expé-
rience d'actes religieux intenses, personnellement vécus36». Il est 2 ce sujet significatif de
noter qu'en 1959, dans une réédition du programme destinée aux prétres catéchistes, de
longues pages sont consacrées i la psychologie des enfants et des adolescents afin d'adapter
la transmission du contenu dogmatique, toujours présent, A I'auditoire qu'il cherche a re-
joindre37. '

Les programmes ne constituent qu'une présentation sommaire des objectifs, du
contenu et des méthodes A employer dans le cadre du cours de religion. Des indications
beaucoup plus complétes A ce sujet proviennent des directives fournies aux enseignants par
les revues pédagogiques qui leur sont destinées. La prédominance accordée a l'enseigne-
ment religieux et les références constantes qui doivent y Etre faites ont déja €t€ soulignées et
reviennent invariablement dans ces publications tout au long de la période étudiée.

Québec, 1836-1939, Ville LaSalle, Editions Hurtubise HMH, 1995, p. 299-321, coll. «Les cahiers du
Québec/Psychopédagogie»; Claudette Lasserre, «La pédagogie (1850-1950)», dans Dumont ¢t Fahmy-Eid,
Les couventines, p. 113-140; Vincent Ross, «La structure idéologique des manuels de pédagogie québécois»,
Recherches sociographiques, vol. X, no 2-3, mai-décembre 1969, p. 171-197; Boucher, «Quelques indicateurs
des pratiques pédagogiques», p. 329-354. Quant 2 l'histoire de la pédagogie de l'enseignement religieux,
Jeannine Gauthier en trace I'évolution au Québec durant le XXe sidcle. Une production catéchistique, p. 100-
125.

34 L asserre, «La pédagogie», p. 122-123.

35 Reglements du Comité catholique du Conseil de I'Instruction publique de la province de Québec, Québec,
(s.n.), 1922, p. 95.

36 programme de religion, 1948, p. 30.

37 programme de religion des écoles élémentaires et secondaires de la province de Québec. Exiraits des pro-
grammes d'études des écoles élémentaires et secondaires a l'intention des prétres catéchistes, Québec, 1959, p.
7-27.



Contrairement A ce que pouvaient laisser croire les programmes d'études, on remarque €ga-
lement que la compréhension du message 2 mémoriser et I'importance de rejoindre 'enfant
dans son vécu apparaissent trés tt. Des 1881, Th. G. Rouleau écrira au sujet du catéchisme:
«Cette instruction doit passer par l'intelligence, mais elle doit arriver au coeur; car elle est
donnée 2 l'intelligence pour former le coeur. L'intelligence est la lampe, l'instruction la lu-
miere, et le coeur doit se laisser guider par I'esprit ainsi éclairé38».

Les directives vont encore plus loin en suggérant des moyens concrets d'arriver i re-
joindre les écoliers. Afin d'éveiller leur pensée religieuse, trois tactiques sont proposées aux
enseignants en 1933: frapper leurs sens extérieurs par des activités et du matériel didactique
appropriés, stimuler leur imagination 2 partir de récits bien amenés, et déclencher chez eux
des émotions fortes afin de les faire réagir tel que désiré3?. En éveillant ainsi l'intérét des
éleves et en leur faisant aimer la classe de catéchisme, on espére que le contenu doctrinal soit
plus facilement assimilé et surtout plus durable dans l'esprit des écoliers*0. Loin de s'estom-
per, cette préoccupation perdure et trouve écho dans des programmes d'études qui se font de
plus en plus explicites sur les moyens a4 employer pour y arriver, au point ol la structure des
programmes elle-méme se modifiera pour éventuellement placer I'enfant au centre du dis-
cours catéchétique?!.

38 Th. G. Rouleau, «De I'importance du catéchisme», L'Enseignement primaire, tome I, no 17, novembre
1881, p. 198.

39 Rodolphe Dubk, s.j., «L'enseignement du catéchisme. Enseignement pratique», L'Ecole canadienne, vol.
9, no 2, octobre 1933, p. 57-60.

40 cet effet, un manuel de pédagogie destinée aux éducatrices oeuvrant dans les couvents formule le conseil
suivant: «L'étude ou la copie de ces formules de pritres, celle d'un passage de I'Evangile, ne seront jamais im-
posées comme pénitence; ce genre de devoir sera au contraire une récompense, afin qu'aucune amertume ni au-
cun ennui ne se rattache A ce pieux souvenirs. Soeur Marie-Aimée de Jésus, p.m., L'enseignement & l'Institut
de la Présentation de Marie, Saint-Hyacinthe, 1939, p. 256, cité par Lasserre, «La pédagogie», p. 134.

41 Ce mouvement de renouvellement culminera avec la parution en 1964 de la série Viens vers le Pére. A ce
sujet, voir Anctil, «L'enfant prend la parole: un tournant récent de notre histoire catéchétique», p. 25-44.



Chapitre 2
L'éléve et la mort

La contextualisation du discours sur la mort véhiculé dans le cadre du cours de religion
doit tenir compte non seulement de la place qu'occupe le the¢me dans I'enseignement reli-
gieux, mais également du fait qu'un discours de cette nature se trouve étroitement li€ a 1'uni-
vers mental ou il s'inscrit. La premiére étape de cette mise en contexte consiste donc 2 éva-
luer 1a présence de la mort dans la société, afin d'évaluer le contact de I'enfant avec la mort
dans sa vie quotidienne. Il sera ensuite possible de mettre en parallele la place accordée au
théme de la mort dans le cours de religion et, dans une perspective plus large, dans l'en-
semble de ses activités en milieu scolaire. La reconstitution de la toile de fond de la trans-
mission du discours religieux sur la mort est ainsi possible, étape préalable essentielle A
I'analyse du message qu'il véhicule.

VIVRE AVEC LA PRESENCE DE LA MORT

L'évocation de la mort a I'école ne prend tout son sens qu'en faisant référence A sa
grande visibilit€ dans la société en général, qui s'explique autant en raison de la mortalité elle-
méme que de la dimension publique des pratiques funéraires qui y sont associées. Elle ne
peut se comprendre non plus sans tenir compte du discours religieux encourageant les fideles
a cultiver constamment la pensée de la mort. Réunis, ces deux facteurs permettent de brosser
un tableau de la place qu'elle occupe dans l'imaginaire ainsi que dans la vie quotidienne des
gens pour ainsi évaluer la portée du contact avec la mort qu'ont pu avoir les enfants.

Un premier instrument de mesure permettant de cemer la présence de la mort dans une
société demeure le taux de mortalitél. Les données démographiques concernant la population
catholique du Québec révelent un taux €levé, mais relativement stable pour I'ensemble du
XIXe siécle, suivi d'une baisse s'accentuant au fil des années. Ainsi, de 21,8 pour chaque
mille de population qu'il était pour la période 1851-185S5, le taux de mortalité fluctue pour se
retrouver 4 18,7 en 1901-1905. Il faut attendre les années 1920 pour voir apparaitre une

I La démographie ne révele cependant qu'un indice du contact avec la mort. Pierre Chaunu met d'ailleurs en
garde les historiens tentés de recourir exclusivement aux données démographiques afin de mesurer I'expérience
de la mort dans une société donnée. La mort @ Paris, I6e, 17, 18e siécles, Paris, Fayard, 1983, p. 167.



baisse sensible, celle-ci faisant chuter les chiffres de plus de moitié sur une période d'un
demi-sigcle pour atteindre un taux de 8,4 déces par 1000 habitants en 19512.

Toutes proportions gardées, les enfants risquent donc de moins en moins de vivre la
mort d'un proche 3 mesure que progresse le XXe si¢cle; les données plus précises révélées
par la démographie historique fournissent par ailleurs des informations complémentaires
quant au contact des enfants avec la mort. Elles démontrent notamment {a baisse spectacu-
laire au XXe siecle du taux de mortalité infantile dans la population canadienne-frangaise au
Québec, qui passe de 133 pour mille naissances vivantes en 1926 a 52 pour mille en 19513.
D'autres phénomenes viennent appuyer cette tendance, tels la disparition des grandes mala-
dies épidémiques ainsi que le déclin de la mortalité des femmes en couches4. En inversant la
perspective, ces circonstances font qu'en reculant dans le temps, les décés se produisent de
plus en plus A la maison et touchent massivement des groupes d'dge plus jeunes.
Concrétement, les éléves se voyaient donc davantage susceptibles de vivre l'expérience de la
mort par le déces d'un petit frére, d'une mére ou d'une partie de la famille emportée par une
épidémies.

Si les pratiques traditionnelles entourant la mort a la campagne sont bien documentées,
on en sait par contre beaucoup moins sur la mort en milieu urbainb. En plus de vivre la mort
d'un proche de prés parce qu'elle survient A la maison, I'éléve assiste aux rites entourant le

2 Jacques Henripin et Yves Perron, «La transition démographique de la province de Québec», dans Hubert
Charbonneau, dir. La population du Québec: études rétrospectives, Montréal, Boréal Express, 1973, p. 23-44.
Voir spécialement les tableaux 6 et 7, p. 4344,

3 Ces chiffres sont fournis par Henripin et Perron, p. 36. Le taux de mortalité infantile pour Ia seconde moi-
tié du XIXe siecle n'a été calculé que dans le cadre d'études portant sur la sant€ publique 3 Montréal, ville dont
les chiffres ne sauraient étre considérés comme étant représentatifs de 'ensemble de la province. A partir des
données foumnies par les Rapports sur I'état sanitaire de la ville de Montréal, Martin Tétreault a calculé un taux
de 287,1 pour chaque mille naissances vivantes en 1884. «Les maladies de la misere: aspects de la santé pu-
blique 2 Montréal 1880-1914», Revue d’histoire de I'Amérique frangaise, vol. 36, no 4, 1983, p. 511-514.
Voir également Patricia Thomton, Sherry Olson et Quoc Thy Thach, «Dimensions sociales de la mortalité in-
fantile 2 Montréal au milieu du XIXe si¢cle», Annales de démographie historigue, 1988, p. 299-325.

4 Sur I'impact des maladies infectueuses, voir notamment I'étude de l'attitude du milieu médical et des milieux
populaires devant ces maladies de Denis Goulet et Othmar Keel, «Généalogie des représentations et attitudes
face aux épidémies au Québec depuis le XIXe siecles, Anthropologie et sociétés, vol. 15, no 2-3, 1991, p.
205-228. Sur la question de la mortalité des femmes en couches, voir Danielle Gauvreau, «Donner la vie et
en mourir: la mortalité des femmes en couches au Québec avant 1960», dans Dennis Cordell et al.,
Population, reproduction, sociétés: perspectives et enjeux de démographie sociale, Montréal, Les Presses de
I'Université de Montréal, 1993, p. 235-256.

5 Une analyse de la situation des orphelins, encore peu étudiés, aurait fourni une autre mesure de l'expérience
de la mort chez les enfants. Sans révéler de chiffres précis, I'exemple de Charlevoix a été abordé par Chantal
Collard, «Les orphelins "propres” et les autres... Carence parentale et circulation des orphelins au Québec
(1900-1960)», Culture, vol. 11, no 1-2, 1991, p. 135-149.

6 Voir entre autres Gérard Bouchard, «Sur les rituels de la mort au Saguenay (1860-1920)», Canadian Folklore
Canadien, vol. 14, no 1, 1992, p. 123-139; Gagnon, Mourir, hier et aujourd'hui, p. 34-43; Brisson, La mort
au Québec: dossier exploratoire.



déces, et ce au moins jusqu'au début du XXe siecle’. L'agonie, la toilette du cadavre, l'ex-
position du corps se déroulent 2 la maison, toujours en présence de la famille8. Apres avoir
assisté A la cérémonie familiale privée précédant les funérailles d'un éleéve du petit Séminaire
de Québec, I'abbé Cyrille Légaré souligne en 1870 cette proximité entre le défunt et sa famille
dans le récit qu'il fait de I'événement dans son journal:

Il était encore exposé sur son lit lorsque nous sommes arrivés [2] 9 hrs.; je fus
invité A lui couper quelques touffes de cheveux: puis, tous les membres de 1a famille,
le pere et 1a mere, en téte, vinrent lui donner au front un dernier baiser et lui dire une
derni2re fois, adieu: tout le monde fondait en larmes; le pere me pria de lui Oter sa
montre et de la donner, en souvenir, 2 Ia fille ainée: ce que je fis: puis enfin j'aidai, au
milieu de 'émotion générale, A le mettre dans son cercueil: je n'oublierai jamais cette
sc2ne d'une simplicité antique et touchante. Ce sera, sans doute, une consolation
pour la famille que cette sympathie qui 2 partagé son malheur.9

La visite du mort et la veillée du corps, Ia procession funéraire, les funérailles et I'enter-
rement impliquent non seulement la famille immédiate, mais également les parents et voisins.
Le deuil s'exprime publiquement par le port de vétements spécifiques. Loin d'€tre mis 2
'écart, les enfants sont inévitablement témoins de ces rites publics, quand ils ne sont pas ap-
pelés A y participer eux-mémes. C'est donc dire que non seulement ces jeunes sont touchés
par le déces d'un proche, mais ils sont également directement sollicités i I'occasion du déces
de coparoissiens, ce qui augmente d'autant leur contact avec la mort.

On retrouve une méme participation des éléves en milieu scolaire; au Séminaire de
Québec, des cérémonies commémoratives sont tenues 2 l'occasion du déceés d'un confrére de
classe, généralement sous forme de messe a la mémoire du défunt. De temps 2 autres, les
&lRves sont en outre invités 2 assister aux funérailles, voire méme a participer au cortége fu-
neébre. Cette implication est rapportée par I'abbé Cyrille Légaré a I'occasion des funérailles
suivant la cérémonie familiale privée décrite plus haut:

7 La chronologie du changement mesurable entre autres par la commercialisation des pratiques funéraires reste
A faire.

8 Ce contact direct avec le défunt revétait une telle importance que les premiers embaumeurs durent pratiquer 2
domicile. Bouchard, «Sur les rituels de la mort», p. 131. L'institutionnalisation de l'agonie ne surviendra que
plus tard au XXe siecle, méme si des recherches récentes ont démontré que certaines catégories de personnes
parmi les plus pauvres pouvaient, en milieu urbain, mourir en institution. Bettina Bradbury, «Mourir chré-
tiennement. La vie et {a mort dans les établissements catholiques pour personnes dgées 2 Montréal an XIXe
sidcle», Revue d'histoire de I'Amérique francaise, vol. 46, no 1, éé 1992, p. 143-175.

9 Archives du Séminaire de Québec (A.S.Q.), Fonds Séminaire, MS/676, Journal de l'abbé Cyrille Légaré, 31
mars 1870, p. 683-684.



Jeudi 31 mars 1870. Les éleves de la physique et quelques prétres de la maison se ren-
dent 2 St-Romuald pour assister 2 1a sépulture de notre cher F.X. Guay. Le départ a
lieu 2 7 1/4 hrs du Séminaire: vingt-cing voitures nous attendent 2 Lévis, grice a I'ini-
tiative de M. le Curé San, 2 la popularité de M. Guay dans sa paroisse, grice aussi 2
I'extréme complaisance de ses coparoissiens.

Six éleves portaient le drap mortuaire de la Congrégation: six autres les coins du poéle
[sic]; puis venait [sic] 1a famille, les autres écoliers et I'immense corteége. L'église était
littéralement remplie de monde. Un splendide catafalque, servant pour la premiére fois,
recut notre défunt: tout autour de lui, plusieurs centaines de lumiéres dessinaient des
lignes harmonieuses; puis au-dessus, partant de la vofite quatre banderolles [sic],
blanches et noires.

Le chant accompagné d'orgue a été exécuté par nos éleves aidés de quelques étudiants
de 1I'Université. Le tout s'est passé avec un calme religieux, une solemnité qui eut fait,
partout, une saisissante impression. Le diner (sic) des €leves s'est pris dans la famille
méme de M. Guay, malgré l1a répugnance que j'y éprouvais: les prétres ont diné chez
M. le Curé.

Les mémes voitures nous ramendrent 3 Lévis, avec la méme générosité: nous arri vions,
tout émus, au Séminaire, 2 3 1/2 hrs de I'aprés-midi. 10

Les éléves ont participé au cortége, certains ont chanté A la messe, tous y ont assisté;
loin d'étre tenus a 1'écart de ces cérémonies, ils y ont activement pris part. Que ce soit A titre
de membre de la famille, de voisin ou de confrére de classe, les jeunes sont donc réguliére-
ment en contact direct avec la mort. Cette familiarité se verra de surcroit encouragée par un
théeme fréquemment rappel€ par le discours de l'enseignement religieux: I'importance de ré-
fléchir constamment sur ses fins derniéres.

CULTIVER LA PENSEE DE LA MORT

Penser souvent a sa mort et s'y préparer en menant une bonne vie; l'insistance du dis-
cours religieux d'Ancien Régime sur la nécessité de méditer sur ses fins dernieres a trouvé
écho au Québecti. Le th¢me est régulierement repris par l'enseignement religieux, qui ne

10 A_S.Q., Fonds Séminaire, MS/676, Journal de I'abbé Cyrille Légaré, 31 mars 1870, p. 680-682. On re-
trouve une description semblable du corteége funebre et des funérailles entourant le déces d'un confrére de classe
rapportée par le jeune Prosper Vincent. A.S.Q., Fonds Séminaire, MS/651, ffournal de Prosper Vincent], 20
avril 1865, p. 197-203.

11 philippe Arigs fut le premier 2 mettre en lumire le glissement d'une perception de la mort «naturelle»,
événement secondaire par rapport au destin collectif de I'espéce, a une préoccupation réelle concernant son
propre déces qui devient I'étape périlleuse ol se joue I'éternité; le theme des fins demigres devient alors une
préoccupation majeure ainsi qu'une méthode de pédagogie morale fortement encouragée par le discours reli-
gieux. En Europe, Jean Delumeau retrace I'apparition de ce discours invitant A la réflexion sur sa propre mort,
également signalé par Daniel Roche dans les «préparations 4 la mort» frangaises destinées aux adultes.
Delumeau, Le péché et la peur, p. 64-77; Roche, «La mémoire de ia mort», Annales E.S.C., vol. 31, no 1,



manque pas une occasion de rappeler que le ciel et I'enfer constituent la sanction résultant du
jugement posé sur la vie menée. Ainsi, la pensée de Ia mort incite A obéir aux régles de vie
chrétiennes et 2 éviter le péché, ce qui, comme le rappelle une publication pédagogique en
1948, en fait le message par excellence A transmettre aux éleves:

Il est un point sur lequel un maitre chrétien doit particuliérement insister: Ia
question des fins derniéres. D’abord, rien de plus normal que de rappeler fréquem-
ment aux enfants le but de leur vie; et rien de plus efficace pour les porter au bien et
les éloigner du mal. (...) Quand un jeune homme quitte 1’école, habitué 2 vivre en
présence de Dieu et dans la crainte de ses jugements, il emporte, pour le voyage de Ia
vie un excellent préservatif contre les sollicitations coupables et les chutes pos-

sibles12.

Dans un style plus imagé, la prédication évoque €galement I'importance de vivre avec la
pensée de la mort comme guide. Un sermon destiné 3 un groupe de jeunes filles propose
d'ailleurs une invocation en ce sens: «Donnez-moi la grace, 6 mon Dieu, de bien comprendre
les graves enseignements du tombeau, de m'en pénétrer vivement et de suivre avec docilité la
lumiére si siire que porte avec elle l1a pensée de la mortt3».

Ce rappel constant n'implique pas forcément une vision du monde macabre; bien qu'on
puisse y voir le signe d'une évolution des idées, la revue L'Ecole secondaire réitere en 1963
l'importance de cultiver la pensée de la mort tout en adoptant une attitude positive face i la
vie, sans chercher 2 en faire une obsession:

Aussi, il faut préparer sa mort dans chacune de ses actions. Evidemment, il
ne faut pas vivre avec I'obsession de 1a mort, mais la regarder en face, et vivre sa
vie dans la confiance en Dieu, notre Pére. Comme cet adolescent qui écrivait: «Je
n'ai qu'une attitude 2 prendre devant la mort: I'accepter chaque soir au pied de mon
lit.»14

L'éleve est donc invité 3 méditer quotidiennement sur ses fins derniéres; loin de
constituer une exception, il s'agit au contraire d'un exemple parmi une foule d'exercices pro-
posés afin d'entretenir la pensée de la mortlS. On retrouvait d'ailleurs le méme discours tenu

janvier-février 1976, p. 106. Au Québec, Serge Gagnon en retrace plusieurs manifestation. Mourir, hier et au-
Jjourd'hui, p. 24-27.

12 Frere Etienne, i.c., «<La vie chrétienne a I'école», L'Ecole, vol. 21, no 3, novembre 1948, p. 171.

13 A S.Q., Série Séminaire, M/848. L'auteur et la date du sermon sont inconnus.

14 (Religion, 10e et 11e années», L'Ecole secondaire, 10e et 11e années, avril 1963, p. 515.

15 Les exemples sont nombreux et dispersés au fil de la présentation de la matitre, que ce soit dans les ma-
nuels ou dans les périodiques pédagogiques. Afin d'alléger le texte, seules les citations sont accompagnées
d'une référence exacte. Parmi les mentions de pratiques les plus completes, voir notamment celles suggérées
par Le Grand catéchisme de Québec & l'usage de toute la province ecclésiastique de Québec. s.1., s.n., 1853, p.
83, 86-90 ainsi que les activités présentées plus d'un siecle plus tard dans le cadre des explications du chapitre
XX de Jésus-Christ, notre vie dans L'Ecole secondaire, février 1960, p. 588.



aux adultes dans le cadre des confréries de dévotion, celles-ci incitant leurs membres 2 entre-
tenir une réflexion constante sur leurs fins derni¢resi6. Qu'il s'agisse de réflexions, de
pri¢res ou d'actions concrétes, tous ces moyens visent & rendre la perspective de son propre
déces présente 2 l'esprit, familitre, voire méme attendue par les confréres du XIXe siécle
comme par les éleves jusqu'en 1963.

Une premilre fagon d'y arriver consiste 2 évoquer la mort en pensée. Tout au long de
la période, on recommande aux éléves de I'accepter chaque soir!7 et de l'attendre sans
crainte en se la représentant comme le point de départ d'un chemin menant au paradis. Il
s'agit également de demander fréquemment 2 Dieu la grice d'une bonne mort, voire méme
de le remercier souvent «de ce qu'il ne nous a pas encore livrés 2 l'enfer, apres I'avoir tant
de fois mérité18». On suggere également comme pratique la méditation d'écrits sur la mort,
le ciel et 'enfer. Méme les détails de la vie quotidienne deviennent prétextes a penser 2 la
mort: la chaleur du feu doit rappeler le feu de I'enfer, et les épreuves et les chagrins surmon-
tés en espérant le paradis. On recommande finalement de penser souvent aux agonisants,
dont le nombre incite d'ailleurs & prendre conscience de I'imminence de son propre déces.
C'est ce que soulignent les activités proposées en complément du chapitre consacré 2 1'Ex-
tréme-onction dans la série «Témoins du Christ» de 8 et 9e année:

Une excellente pratique également est de penser continuellement aux agoni-
sants. I1 meurt plus de 100 000 hommes sur Ia terre dans une journée; c'est donc
dire qu'il y a toujours quelqu'un en agonie. Au moment ol je parle avec un confrére,

une dme parait devant Dieu! C'est une excellente fagon de parler de la vanité des
choses d'ici-bas et de préparer son éternité 19.

Qutre le fait d'y penser réguliérement, l'autre geste par excellence a poser afin d'entre-
tenir la pensée de la mort demeure la récitation quotidienne de pri¢res. On retrouve ainsi les
prieres pour les agonisants, les défunts, les dmes du purgatoire et le De profundis, reproduits
dans les catéchismes et systématiquement inté€grés au programme des cours de religion.

Les exercices proposés doivent étre faits sur une base réguliére, généralement le soir
avant d'aller dormir. La mention d'un moment aussi précis vise d'une part & développer un

16 Caulier, Les confréries de dévotion @ Montréal, p. 327-331.

17 On se contente généralement de suggérer une simple pensée, mais on proposera en 1961 une priere spéciale
2 cet effet: «Seigneur, dés A présent, j'accepte le genre de mort qu'il vous plaira de m'envoyer. Je I'accepte par
amour pour Vous, parce que je sais que c'est votre sainte volonté». «Religion, 10e et 11e années», L'Ecole
secondaire, avril 1961, p. 864. On retrouve d'ailleurs un semblable encouragement A la soumission dans les
confréries de dévotion pour adultes; voir par exemple I'acte d'acceptation de la mort proposé aux confreres de la
Bonne Mort de Montréal au XVIIle sigcle, reproduit dans la these de Brigitte Caulier, Les confréries de
dévorion a Montréal, p. 501.

18 1 ¢ Grand catéchisme de Québec, p. 88. .

19 (Jésus-Christ, notre vie. Chapitre XX: L'Extréme-onction», L'Ecole secondaire, février 1960, p. 588.



automatisme amenant 1'éléve A penser a la mort chaque jour, et d’autre part & renforcer du
méme coup une analogie associant mort et sommeil. L'idée est d'ailleurs clairement énoncée
en 1916 par L'Enseignement primaire qui, dans sa section de pédagogie pratique, conseille
aux enseignants de rappeler aux éleves que: «le lit est comme un tombeau: on se couche le
soir, mais on n'est pas sir de se lever le lendemain20».

Ce type de réflexion quotidienne se trouve appuyée par des gestes revétant un caractére
plus exceptionnel; le Grand catéchisme de 1853 propose aux éleéves plus 4gés de «prendre
chaque mois, un jour pour se préparer 2 la mort, se confesser et communier ce jour-13,
comme s'il était le dernier de notre vie»21. Lorsque l'occasion se présente, 'assistance aux
malades et aux pauvres dans leur maladie et leur agonie, considérée une bonne fagon d'ap-
prendre A bien mourir, est également recommandée.

En encourageant des pratiques de ce type, on invite donc les éleves A entretenir régulie-
rement la pensée de la mort dans le but de les aider par I'évocation de leurs fins derniéres a
résister au péché. Un rappel aussi constant vise également a préparer le jeune a sa mort en lui
présentant A I'avance ce qu'il aura 2 traverser; le moment de la mort devenant ainsi une étape
connue et soigneusement préparée, plutdt qu'un moment inquiétant et imprévisible. Ce fai-
sant, I'éleve se trouve mieux armé pour livrer I'ultime combat qui scellera son sort éternel et
dont il prévoit les dangers. Le discours religieux a d'ailleurs pris soin de les préciser, comme
I'illuste la legon-type de 8e et 9e années fournie par L'Enseignement secondaire de février
1960:

Pensez souvent A 1a mort. Elle vous épouvantera moins quand elle sera 13; et,
I'esprit libre, vous serez plus dégagé pour la lutte finale. (...)

Pour vous mieux préparer au grand passage, placez-vous quelque (sic) fois
sur votre lit de mort. Imaginez-vous que vous é&tes 13, tout seul, au milieu des dou-
leurs de I'agonie; considérez attentivement les ennemis qui vous assail lent, et formez-
vous 2 l'usage des armes qui peuvent les terrasser. Oui, exercez-vous: ne faut-il pas
apprendre 2 bien faire une action qu'on ne fait qu'une fois, et dont I'insucces est
toujours suivi d'un malheur éternel22?

C'est donc dire que méme avant qu'elle ne constitue un élément dont l'explication est
prévue au programme du cours de religion, la mort est un théme familier pour les éleves. Ils
la rencontrent i l'occasion de décés dans leur entourage et participent aux rites qui y sont as-
sociés, en plus de se voir constamment rappeler la nécessité d'y penser réguliérement. Ces

20 «Reglement de vie aprds la premi2re communion», L'Enseignement primaire, vol. 37, no 10, juin 1916,
. 619-620.

5 Le Grand catéchisme de Québec, p. 86.

22 . Jésus-Christ, notre vie. Chapitre XX: L'Extréme-onction», L'Ecole secondaire, février 1960, p. 588.



différents éléments contribuent ainsi A former chez 1'€léve une certaine familiarité avec la mort
qui vient appuyer le message véhiculé dans le cadre du cours d'enseignement religieux.

ABORDER LA MORT A L'ECOLE

En classe, nombreuses s'avérent les occasions d'évoquer la mort. Le contenu du pro-
gramme de religion prévoit deux thémes abordant plus longuement le sujet: la question des
fins dernidres et les explications sur le sacrement de I'Extréme-onction. La mort est égale-
ment évoquée lors des explications sur les indulgences, les prieres pour les défunts, la dévo-
tion aux dmes du purgatoire ou le De profundis. En dehors du cours de religion, les retraites
de méme que les déces survenant en cours d'année constituent d'autres occasions privilégiées
de reprendre un theme déja abordé en classe. Méme le calendrier liturgique invite réguliére-
ment les fideles a revenir sur le sujet. On voit ainsi se dessiner le portrait d'un enseignement
qui, loin de chercher A concentrer son discours, le répartit au contraire a travers I'ensemble du
programme et dans le cadre d'activités d'édification.

a) La mort au programme

Parce qu'ils se trouvent dispersés A l'intérieur du programme de religion, les divers
éléments touchant le théme de la mort doivent étre rassemblés afin d'en faire ressortir un dis-
cours cohérent; une fois seulement cette étape préalable franchie, il sera possible d'évaluer la
place occupée par les fins demieres dans l'enseignement religieux.

Les programmes d'études ont partiellement permis de repérer les moments ot le theéme
est abordé. Le manque d'uniformité d'un programme a I'autre rend cependant beaucoup plus
difficile I'établissement d'une chronologie détaillée quant 2 la présence de chacun des élé-
ments. Trois difficultés majeures apparaissent au contact des sources: un contenu de pro-
gramme de plus en plus élaboré, les transformations au niveau de I'appellation des thémes,
ainsi que la confusion entre la simple révision d'un théme déja abordé et 'ajout d'explications
supplémentaires. Pour toutes ces raisons, un tableau synoptique détaillant avec exactitude
quels thémes sont vus et révisés pour un degré donné s'avéra impossible a reconstituer; le
tableau suivant rapporte donc les différentes mentions touchant le theme de la mort tels
qu'elles apparaissent dans les programmes d'études.



La mort dans les programmes de religion, 1905-195923

(Les chiffres entre parenthéses se rapportent aux numéros des questions du catéchisme cor-
respondantes)

Cours préparatoire / 1ére année24 (Le cours préparatoire apparait en 1922)

1923 Dieu récompense les bons et punit les méchants
Le petit catéchisme commence a étre étudié en 1ére année dés 1873; on peut donc pré-
sumer que le théme des fins derniéres a été, ne serait-ce que briévement, abordé.

1941 La Toussaint, les morts, le mois des morts, ames du purgatoire
1948 L'ime immortelle

1948 Le jugement particulier

1948 Enfer: punition des méchants

1948 Ciel: récompense des bons

1953, 1959 Se familiariser avec I'idée que la mort est une naissance au ciel
1953, 1959 L'Ascension, féte du désir du ciel
1953, 1959 Se souvenir que les joies du ciel sont infiniment plus grandes que celles de

I'enfer

lére année/ 2e année (aprés 1938)

1905 Notions tres simples sur la Rédemption des hommes

1938 Dieu a créé 'homme avec un corps qui meurt et une dme qui vivra toujours

1938 Celui qui vit chrétiennement se prépare une bonne mort et sera éternellement
heureux en paradis

1941 Les morts et les ames du purgatoire

1944, 1948, 1959 Invocations 2 la Sainte Famille au moment de la mort

1948 Le purgatoire

1948 Le retour de Jésus a la fin du monde

2e année/ 3e année (aprés 1938)

1905 Notions trés simples sur la grace

1923 Etat de grice, mort, jugement et fins derniéres

1938 Chapitre 40 du catéchisme: Jugement demier, enfer, purgatoire, ciel

1938 Présentation sommaire de I'Extréme-onction

1948 Explication simple des fins derniéres

1948 Le ciel (explication simple) (490)

1948 L'enfer (explication simple) (488)

1948 Purgatoire (explication simple) (489)

1948 Jugement: moment (483), pourquoi aprés la mort (486), sanctions possibles

(487)
1953, 1959 Réfléchir souvent sur ses fins derniéres
1953, 1959 Penser souvent aux peines de I'enfer

23 Le programme de 1873 ainsi que celui de 1956 destiné aux écoles secondaires sont formulés de fagon tres
vagues et ne fournissent pas les détails nécessaires afin de déterminer ol 1a mort pouvait étre évoquée.

24 1 a révision du programme de 1938 prévoit l'intégration du cours préparatoire au cours élémentaire, dont il
devient la Iere année. La nomenclature de toutes les classes s'en trouve donc décalée d'un an: I'ancienne 1ere
année devient 22me année, etc. Comité catholique du Conseil de I'Instruction publique, Anciens programmes
d'études des écoles catholiques de langue francaise de la province de Québec, 3¢me partie (1927-1947), p. 54.
Dan le cas présent, 1a catégorie inclut également la 1ere année suivant le cours préparatoire.



1953, 1959

1953, 1959
1953, 1959
1959

1953, 1959
1953, 1959
1953, 1959
1959

1959

Se souvenir dans les joies de la terre que les joies du ciel sont infiniment
plus grandes

Le ciel: définition (318), durée (320), élus (321)

L'enfer: définition (329), raison d'étre (328), durée (331),

L'enfer: ceux qui y vont (333)

Le purgatoire: définition (324)

La fin du monde, le jugement général (217, 221)

Prier pour les dmes du purgatoire

Le jugement particulier: sanctions possibles (316B), récompense des bons
(3178)

Ce que nous devons faire pour aller au ciel (336)

3e année/ de année (apreés 1938)

1905, 1948, 1953, 1959
1938, 1953, 1959

1938
1948

1948
1948
1948
1948

1948, 1953, 1959

1953, 1959
1953, 1959
1953, 1959
1959
1959

Prigres pour les dmes des fideles défunts

Extréme-onction

Indulgences

Extréme-onction: ce qu'elle donne (289), quand la recevoir (294), qui la
donne (295)

Ciel: ceux qui y vont (496)

Jugement général: ce qu'il est (485)

Jugement particulier: pourquoi ce nom (484)

Comment secourir les ames du purgatoire (490)

Toussaint et Féte des morts

Fins derniéres: Explication du 12e article du Credo (311)

Jugement particulier (314, 315)

Purgatoire: existence (322) et raison d'étre (323)

Jugement général (218): comment il se fera (219), sanctions possibles (320)
Extréme-onction: définition (895), ses effets (897), dispositions nécessaires
(898), quand la recevoir (900), que faire quand quelqu'un est en danger de
mort (901)

de année/ Se année (aprés 1938)

1905
1948
1948
1948
1948
1948

1948, 1953, 1959
1948, 1953, 1959

1948, 1953, 1959

1953

1953, 1959
1953, 1959
1953, 1959
1953, 1959
1953, 1959

De Profundis

Ciel: ce qu'il est (explication compléte) (495)

Jugement général: pourquoi (491)

Nos corps apres la résurrection (492)

Extréme-onction: comment la recevoir (291)

Indulgences: sortes, pléniaire, partielle, condition du gain

(246, 248, 249, 250, 252)

Jugement dernier: image et récit

Extréme-Onction: préparation de la chambre du malade pour la
communion 3 domicile, formule essentielle du sacrement
Demander la grace d'une bonne mort en récitant le «Je vous salue
Marie»

Penser aux agonisants de la journée

Enfer: souffrances (330)

Purgatoire: souffrances (325) et durée (326B)

Gloire et bonheur des élus (319)

Accepter I'épreuve pour préparer son ciel

Dans les deuils, se réconforter par la pensée d'une prochaine réunion au ciel



1953, 1959 Extréme-ontion: la grice sacramentelle, émission des péchés mortels
1953, 1959 Invoquer fréqguemment saint Joseph, patron de la bonne mort

1953, 1959 Prier pour les dmes du purgatoire

1953, 1959 Visiter les morts de la paroisse et prier pour eux

1953, 1959 Offrir ses sympathies aux familles en deuil

1953, 1959 Aider 2 l'entretien et A 'onementation du carré de famille au cimeti¢ére
1953, 1959 Indulgences

1959 Indulgences: gain, dispositions nécessaires, sortes, pléniaire, partielle,

application (882, 883, 890, 891, 892, 893, 894)

Se année/ Ge année (apres 1938)

1923 De profundis

1941 Cimetiére, funérailles

1948 Liturgie: Funérailles

1948 Effet des indulgences: remise de la peine seulement (247), sources (251)

1948 Extréme-onction: effets (292), restes du péché (293)

1948, 1953, 1959  Funérailles: Les cérémonies: la levée du corps, la messe, 1'absoute,

priéres au cimetiere

1953, 1959 Purgatoire: il faut y croire (327B)

1953, 1959 Enfer: il faut y croire (332)

1959 Enfer: objection (334)

1953 Funérailles: lecture de I'Epitre et de I'Evangile - Dies irae

1953, 1959 Extréme-onction: institution (896), cas de mort subite (903), formule des
onctions

1959 Indulgences: données par qui, quand, pouvoir exercé par I'Eglise, par qui,
trésor spirituel, ce qu'il est (884, 885, 886, 887, 888, 889)

7e année

1938, 1948, 1953

De profundis et son oraison (explication détaillée)

1948, 1953 Funérailles: lecture de I'Epitre et de 1'Evangile - Dies irae, messe des
funérailles

1953, 1959 Extréme-onction: Lecture des priéres de I'administration du sacrement

1953, 1959 Centre d'intérét: les fins demiéres

Le théme de la mort ne trouve plus sa place dans le cadre des sous-matiéres au pro-
gramme des niveaux d'études supérieurs telles I'apologétique ou l'histoire de I'Eglise. On ne
peut cependant en conclure qu'aucun retour n'est fait sur le catéchisme déja assimilé; 'hypo-
theése d'une révision plus ou moins systématique semble plus plausible. Elle permettrait
d'ailleurs d'expliquer le fait que le sujet de la mort revienne en force avec I'adoption de la
collection «Témoins du Christ», cette derniére constituant le programme d'études du cours de
religion en vigueur de 1952 4 196625. Le manuel de 8e année de cette collection consacre en
effet un chapitre 4 'Extréme-onction, celui de 9e année réserve ses quatre demiers chapitres a
la mort, I'enfer, le ciel et le jugement, et celui de 10e année revient sur le sujet dans son der-
nier chapitre intitulé «L'épreuve décisive. L'obstination dans le péché. L'épanouissement de

25 proces-verbal du Comité catholique du Conseil de I'Instruction publique, réunion du 7 mai 1952.



Famour»26. Les thémes retenus afin de formuler les intitulés ayant déja €té abordés dans les
programmes des classes inférieures, ces manuels confirment la révision d'une matiere dont
I'intitulé a changé, mais dont le contenu est évoqué depuis la premi¢re année. Quant aux de-
grés inférieurs, une révision d'une année A 'autre devait nécessairement étre faite en raison
de 'objectif de 1'apprentissage exhaustif du catéchisme27. Ce retour sur une matiere déja ap-
prise s'ajoute donc aux nouveaux th¢mes dont le tableau illustre I'apparition; réunis, ils don-
nent une idée de la place occupée par la mort dans le programme de religion.

Mentionnons finalement qu'en classe, d'autres matie¢res abordent le sujet: les textes
contenus dans les manuels de frangais y font référence, les €léves s'exercent a rédiger des
lettres de condoléances, ils sont appelés a interpréter une pieéce de théitre ol les personnages
tentent d'entrer au ciel et le cours de bienséances précise le comportement a adopter lors de
funérailles?8. Bien qu'une analyse plus poussée reste encore 2 faire, on peut penser que le
traitement réservé au sujet differe selon la matiere; plusieurs exemples rapportés dans le cadre
du cours de frangais font notamment état de descriptions et de commentaires larmoyants, dont
on ne trouve aucune trace dans le contenu du cours de religion. Ainsi, Mon livre de frangais
de 7e année propose comme texte 2 dicter ou 2 faire lire aux enfants:

UN DEUIL. Le glas sonne lentement et son tintement de deuil nous glace
comme une pluie froide d'automne. L'office funébre était terminé; le cortége se mit
lentement en marche; on conduisait madame Leblanc 2 sa derniere demeure.
Monsieur Leblanc et ses deux jeunes enfants, Gaston et Louise, accompagnent la dé -
pouille mortelle; leur figure est triste et de grosses larmes coulent sur leurs joues
péles. Les trois marchent derriere le corbillard; les parents et les amis de 1a famille

suivent en silence29.

26 A. Hublet, s.j. et H. Nimal, s.j., Jésus-Christ, notre vie, [Bruxelles), Editions de Lumen Vite, 1952, p.
155-159, Collection «Témoins du Christ» I 8e année; G. Delcuve, s.j. et A. de Mameffe, s.j, Jésus-Christ,
Lumiére du monde, [Bruxelles), Editions de Lumen Vite, 1952, p. 176-198, Collection «Témoins du
Christ» II, 9e année; R. Claude, s.j. et P. Capart, s.j., Jésus-Christ, notre Chef, [Bruxelles), Editions de
Lumen Vite, 1951, p. 194-202, Collection «Témoins du Christ» III, 10e année gargons; R. Claude, s;j. et
P. Capart, s.j., Jésus-Christ, notre maitre, [Bruxelles], Editions de Lumen Vite, 1951, p. 195-203,
Collection «Témoins du Christ» III, 10e année filies.

27 Les synthses du programme de religion publi€es en 1953 et 1959 démontrent clairement que chaque €16-
ment au programme est systématiquement révisé jusqu'en 7e année.

28 Nepveu, p. 21-22, 84-85; Abbé F. Charbonneau, «Lettres de condoléances», L'Enseignement primaire,
vol. 57, no 6, février 1936, p. 414-417; Mon programme d'Hygiéne, de Bienséances, de Civisme, 2e a 9e an-
nées, Montréal, Librairie J.-A. Parent, [1941], p. 26, 39, 45-46, 70-71, 84; Lucius, «Au ciel»,
L'Enseignement primaire, vol. 13, no 3, novembre 1953, p. 161-174. La morale de cette pidce s'avre parti-
culizgrement révélatrice de le legon qu'elle cherche A transmettre: le vieil instituteur entrera au ciel avant le sou-
verain, le général et le millionnaire parce qu'il 2 mené une meilleure vie.

29 Fréres du Sacré-Coeur, Mon livre de frangais (7e année), p. 101, cité par Solange et Michel Chalvin,
Comment on abrutit nos enfants: la bétise en 23 manuels scolaires, Montréal, Editions du Jour, 1962, p. 87.
Danielle Nepveu qualifie effecivement de «lugubre» la fagon d'aborder la mort des manuels de frangais publiés
entre 1950 et 1960 et note que les textes réferent aux rituels et A la tristesse qui entourent un déces, sans ja-
mais évoquer ['espérance en Ia vie étemnelle, beaucoup plus présente dans le cours de religion. Nepveu, Les
représentations religieuses au Québec, p. 21-22 et p. 84-85.



On y retrouve encore une fois le reflet de I'importance accordée 2 I'enseignement de la
religion, qui se traduit par la présence de références religieuses dans d'autres mati¢res. Bien
que ces derniéres n'aient pas été retenues dans le cadre de la présente étude, le discours
qu'on y trouve gagnerait donc 2 étre analysé afin de compléter les résultats obtenus ici a par-
tir du cours de religion.

b) La mort dans les activités d'édification des éléeves

L'évocation du théme de la mort ne se limite pas aux seules matieres enseignées: dans
{es faits, nombreuses sont les occasions de revenir sur le sujet A I'extérieur du cours. Fétes
liturgiques, retraites, cérémonies entourant un décés s'avérent autant d'événements partici-
pant 2 la formation religieuse de I'éléve. Parce que le theme des fins demi¢res y revient ré-
gulierement, ils fournissent 'occasion de renforcer ou de compléter le discours véhiculé a
I'intérieur du cours de religion.

Le calendrier liturgique et les explications qui y sont liées l'illustre de fagon élo-
quente30. Les grandes fétes telles la Toussaint, le jour et le mois des morts évoquent direc-
tement le souvenir des défunts ainsi que I'importance de la dévotion aux dmes du purgatoire;
le Mercredi des cendres se veut l'occasion d'insister sur la vanité des choses terrestres;
Piques permet de raconter le récit de la Passion du Christ. Les évangiles du dimanche don-
nent également lieu A des explications qui, A l'occasion, rejoignent les sujets de la mort et des
fins derniéres31.

Dans d'autres circonstances, ces thémes se sont avérés particulidrement importants 3
titre de sujets de méditations et de prédication lors de retraites organisées pour les éleves. On
sait encore peu de choses de ces activités; celles destinées aux éleves du petit Séminaire de
Québec ont été étudiées par Maurice Fleurent, qui a reconstitué le déroulement de ces activités
jusqu'en 1857. II constate que la retraite constituait une activité annuelle obligatoire dont la
durée variait de trois jours 2 une semaine. Les éléves participants assistaient  plusieurs ser-
mons, entrecoupés de priéres et de méditations personnelles. Fleurent releve plusieurs men-

30 Signalons a cet effet que la revue L'Ecole publie I'explication des principales fétes du calendrier liturgique
prévues durant le mois entre 1938 et 1945.

31 C'est notamment le cas lors du récit de la résurrection de la fille de Jaire et du fils de la veuve de Naim.
L'Ecole publiera I'explication des évangiles du dimanche entre 1938 et 1949, alors que la revue L'Ecole cana-
dienne propose une rubrique semblable entre 1940 et 1942,



tions d'une prédication visant 3 développer la crainte de Dieu3?; il cite d'ailleurs l'exemple de
ce prétre insistant sur «les vérités terribles de notre religion: l'enfer, le jugement, le péché33»,
au point ot il «faisait comme éclater la foudre sur la t€te de ses auditeurs parfois atterrés34».
Un éleve dira d'ailleurs de la retraite de 'automne 1851:
En vérité, qui de nous ne s'est pas cru descendu en enfer lorsqu'il (le Pére
Schneider) nous en a dépeint les sombres abimes! La méditation du troisiéme jour
ne s'effacera jamais de nos coeurs. Toujours nous nous rappellerons la fin déplo-

rable de ce jeunc homme livré au vice qui I'atué. (...) Les sentiers d'une sainte et
salutaire terreur conduisent I'dme pénitente 2 la confiance3s.

Les rares documents retracés concernant des retraites postérieures ne sont pas suffi-
samment détaillés pour confirmer une approche aussi radicale, mais font néanmoins référence
aux mémes sujets. On possede ainsi la liste des theémes abordés lors d'une retraite d'enfants

de l1a seconde moitié du XIXe siécle:

Table de la retraite

1. Ouverture, priere

2. La vie est un combat, Ia confession
3. L’ennemi, le travail

4. Le drapeau et le chef, 1a vocation
S. Jugement, grande revue, la pureté
6. L’enfer, contrition

7. Le ciel, I’Eucharistie

8. Persévérance - Ste-Vierge

Examen particulier36

La question des fins derniéres réapparait a plus d'une occasion lors de cette retraite par
I'évocation du jugement, de I'enfer et du ciel. Le discours véhiculé A cette occasion rejoint
ainsi les sujets abordés dans la prédication destinée aux adultes; Christine Hudon a déja
constaté la prédominance des thémes rattachés & la mort lors des retraites paroissiales au
cours du XIXe siécle3’. Néanmoins, le manque de sources et leur caractdre souvent trés
sommaire empéche toute conclusion relative a l'importance de la retraite comme occasion de

32 On rerouve ce méme type de pastorale menagante dans les retraites destinées aux adultes, qui ont notam-
ment été étudiées par Christine Hudon jusqu'en 1875; elle constate en outre que les prédicateurs tempéraient la
menace évoquée par un discours plus rassurant insistant sur la bonté de Dieu: Prétres et paroisses, p. 329-330.
33 11 s'agit de I'abbé Jéréme Demers; voir L'Abeille, vol. X1, no 4 (6 décembre 1877), p. 15, cité par
Fleurent, L'éducation morale au pertit Séminaire de Québec, p. 369. Comme plusieurs de ses collegues, il
aurait fortement été influencé par le style de prédication de Mgr de Forbin-Janson. Nive Voisine, «Jubilés,
missions paroissiales et prédication au XIXe siecle», dans Fernand Dumont et Y ves Martin, dir., Imaginaire
social et représentations collectives, Québec, Presses de I'Université Laval, 1982, p. 130-132.

34 L'Abeille, vol. XI, no 4 (6 décembre 1877), p. 15, cité par Voisine, «Jubilés, missions paroissiales et
prédication au XIXe siécle», p. 131.

35 L'Abeille, vol. IV, no 2 (5 novembre 1851), p. 2, cité par Fleurent, L'éducation morale au pertit Séminaire
de Québec, p. 369.

36 A.S.Q., Fonds Séminaire, M/45. La date exacte du document est inconnue.

37 Hudon, Prétres et paroisses, p. 329-330.



transmettre aux €léves un discours sur la mort. La prudence est d'autant plus nécessaire
qu'on en sait somme toute fort peu sur les retraites au XXe siécle. En 1927, la revue L'Ecole
canadienne suggére aux enseignants de profiter de la retraite pour faire réviser les priéres,
dont le De pro is38; serait-ce le signe d'un adoucissement du contenu de la retraite, qui se
trouverait alors davantage axée sur le développement de bonnes habitudes de vie chrétienne
que sur un discours terrorisant? Encore une fois, des études plus serrées devront étre menées
afin d'établir des nuances quant aux thématiques abordées dans le cadre de ces retraites desti-
nées aux éleves.

¢) Le discours sur Ia mort confronté au décés d'un éléve

Les cérémonies entourant un décés s'averent l'occasion par excellence de livrer un
message proposant une certaine perception de la mort. Les décés d'éleves sont particuliere-
ment intéressants a cet effet, les prédicateurs pouvant alors insister sur le lien entre le défunt
et I'éleve afin de mieux faire passer leur message. Des indices ont donc été recherchés au
petit Séminaire de Québec sur la fagon dont pouvait se vivre la mort d'un confrere de classe et
sur le message transmis A cette occasion.

11 faut d'abord noter qu'un décés d'éleve ne constitue pas un événement exceptionnel
au petit Séminaire: sur une période de 82 ans, 99 déceés d'éleves sont rapportés par ['An-
nuaire du Séminaire de Québec3d9. L'abbé Légaré, en poste depuis plusieurs années, le
constate en mentionnant dans son journal en 1873: «Tous les ans, nous avons 2 déplorer la
mort de quelqu'un de nos €leves; il y a quelques jours c'était le tour de Matthias Roy, éleve
de quatrieéme, enlevé dans sa famille, par la fie¢vre thyphoide (sic) 40» .

Une fois le décés survenu, on sait trés peu de choses sur ce qui s'ensuit, si ce n'est
quelques mentions sur la tenue de cérémonies commémoratives. Les sources sont muettes
sur le message transmis A cette occasion; en notant en 1878 que: "(...) l'office de la
Congrégation, les priéres d'un grand nombre d'éléves, voila ce qui a di donner un dernier
essor A I'ime de notre défunt vers le cieldl”, 'abbé Légaré suggere néanmoins une implica-

381 ‘Ecole canadienne , vol. 3, no. 1, septembre 1927, p. 14.
39 La liste a &té dressée 2 partir de la liste des él2ves de chaque classe fournie par 'Annuaire du Séminaire de
Québec, qui signale les noms des éleves décédés en cours d'année de 1865 2 1947. On doit donc ajouter a ces
chiffres les décés survenus durant I'été.

40 A S.Q., Fonds Séminaire, MS/678, Journal de Cyrille E. Légaré, prétre, 7 octobre 1873, p. 65.

41 Journal de Cyrille E. Légaré, prétre, 14 janvier 1878, p. 225.



tion des éleves par leur contribution au repos de 1'dme du défunt42. C'est donc dire qu'un
déces pourrait représenter une occasion de transmettre une certaine vision de la mort; des re-
cherches menées en ce sens permettront éventucllement de déterminer 'écart entre le message
effectivement transmis en de telles circonstances et le contenu d'un enseignement structuré 2
l'intérieur d'un programme d'études prédéterminé.

Ce bref tour d'horizon a démontré que la présence du théme dans le cours de religion
trouve €cho dans la place occupée par la mort dans le quotidien des éléves. Que ce soit lors
d'un déces dans leur entourage, par des réflexions personnelles sur le sujet qu'ils sont invités
a faire réguli¢rement, dans les différentes matieres au programme ou dans les activités d'édi-
fication personnelles qui leur sont proposées, le théme des fins derniéres est constamment
rappelé. Cette place occupée par la mort dans l'imaginaire et dans la vie quotidienne des gens
a certainement contribué A renforcer le message véhiculé A I'école.

421a participation au salut des autres n'est pas spécifique aux décés de confréres de classe; on retrouve no-
tamment cette idée dans la promotion de la dévotion aux dmes du purgatoire qui sera détaillée plus loin.



Chapitre 3
Craindre l'enfer

La mort se trouve instinctivement liée 2 la peur de la souffrance et de I'anéantissement
physique. Par l'importance qu'il accorde au théme des fins derniéres, le discours religieux
développera a compter du XIVe siécle une crainte parallele en soutenant que le grand danger
associé 2 la mort n'est pas le déces physique, mais qu'il faut d'abord et avant tout redouter la
damnation éternellel. Loin d'étre gratuite, la menace cherche plutdt A inciter les fideles A
vivre selon les préceptes d'une bonne vie chrétienne afin d'éviter la punition encourue par un
pécheur impénitent. L'analyse du recours 2 la menace dans le discours religieux sur la mort
révele en effet qu'a I'évocation du risque de se voir condamné 2 l'enfer sont invariablement
adjointes les régles A suivre pour 1'éviter, ce qui en fait un outil de pédagogie religieuse en-
courageant un comportement vertueux.

Afin d'analyser les caractéristiques de ce discours menagant, il convient d'abord
d'examiner la description faite de I'enfer, complétée par quelques directives pédagogiques
destinées aux enseignants ayant A aborder ce theme. La référence aux actions et aux disposi-
tions morales qui y ménent illustre ensuite & quel point on a voulu responsabiliser les éleéves
quant 2 leur propre salut. De la crainte de I'enfer et de I'impératif de mener une «bonne vie»
résulte une derniére menace: I'évocation d'une mort prochaine, qui risque 2 tout moment de
surprendre I'éléve en état de péché. L'importance accordée 2 ce danger sera donc analysée en
dernier lieu, cl6turant ainsi I'étude du volet menagant du discours religieux sur la mort.

LA MENACE DE L'ENFER

La premiére définition de l'enfer retracée remonte au Petit catéchisme de 1853, abordant
le sujet dans le cadre de l'explication du douzieéme article du symbole des apétres sur la vie

éternelle:

D. Qu’est-ce que I’enfer?
R. L’enfer est un lieu de tourments, ol les méchants sont éternellement punis avec
les démons.

1 D'abord constaté par Philippe Arids, ce passage A une attitude face 2 la mort caractérisée par la préoccupation
manifestée quant au salut de son ame a été repris par Jean Delumeau; ce demier explore avec Le péché et la
peur la culpabilisation amenée par le discours religieux et menant directement 2 la crainte du moment de ia
mort, créant ainsi une «peur théologique» du trépas 2 laquelle il oppose la peur viscérale présentée dans La
peur en Occident.



D. Quels sont les méchants qui vont en enfer?
R. Les méchants qui vont en enfer sont ceux qui meurent en état de péché mortel. 2

On y trouve la base du message qui sera véhiculé pendant plus d'un siécle: I'enfer
existe, il est la conséquence d'un décés en état de péché mortel et 'on a tout intérét A I'€viter.
Le catéchisme demeure cependant trés vague sur la description de Venfer et la nature de la
punition encourue. Les explications du Questionnaire explicatif du petit catéchisme ne se font
guere plus explicites; on y apprend qu'il s'agit d'un lieu de tourments ol on y subit «toutes
sortes de maux», qu'il a été creusé par Lucifer et ses anges, qu'il suffit d'un péché mortel
pour s'y voir condamné et que chacun y souffrira proportionnellement a la gravité de ses pé-
chés3.

Le catéchisme de 1888 précise davantage sa définition, la faisant cette fois reposer sur
des explications plus tangibles:
488. Qu'est-ce que l'enfer?

R. L'enfer est un lieu de supplice, ol ceux qui sont morts en état de péché mortel sont
privés de la vue de Dieu pour toujours, et souffrent des tourments épouvantables et

éternels. 4

Les catéchismes expliqués de Lasfargues et de Gosselin apportent des précisions com-
plémentaires, en spécifiant notamment que les «tourments épouvantables» consistent en un
feu qui brille les corps sans les consumer>. On y trouve donc une définition définitive des
peines de l'enfer: la peine du dam (la privation de Dieu), la peine du feu et I'éternité de la
sentence. Il ne s'agit nullement d'un message exclusivement destiné aux enfants, on retrouve
dans la prédication occidentale sur I'enfer la méme description en trois volets des peines su-
bies par les damnésS. S'ajoute par ailleurs 2 la définition de ces tourments le concept de
conséquence d'un décés en état de péché mortel, donc I'idée de punition pour les péchés
commis en cette vie. Ces quatre éléments 2 la base de la description de l'enfer demeurent
présents jusqu'en 1963, chacun se trouvant entre-temps détaillé au fil des années

2 Le Petit catéchisme de Québec / publié avec I"approbation et par I'ordre du premier Concile provincial de
Québec, Montréal, Beauchemin et Valois, [s.d.] p. 25.

3 Questionnaire explicatif du petit catéchisme de la province ecclésiastique de Québec: suivi d’un petit ques-
tionnaire pour les jeunes enfants, Montréal, J. Chapleau et Fils, Imprimeurs et Relieurs, 1881, p. 130.

4 Le catéchisme des provinces ecclésiastiques de Québec, Montréal, Ottawa, Québec, Imprimerie générale A.
Caté et cie, [s.d.], p. 75.

5 Ibid., p. 256-257; Abbé David Gosselin, Le code catholique ou Commentaire du catéchisme provincial
[quatrime édition], Québec, Imp. Franciscaine missionnaire., [1927], p. 218-219.

6 Bien que la description des chitiments subis se tranforme, ils s'articulent invariablement autour de ces trois
concepts de souffrance spirituelle, de souffrance physique et d'étemité de la peine. Delumeau, Le péché et la
peur, p. 420-426.



a) La nature de la punition

Lors de la desciption des tourments encourus, on expose conjointement les peines du
dam et du feu afin d'insister sur la double souffrance d'une douleur spirituelle et d'une dou-
leur physique. La souffrance de I'dme, constamment présentée comme la plus importante,
demeure néanmoins plus difficile  saisir qu'une souffrance corporelle. On insiste donc plus
longuement sur ce que représente la douleur de ne pas voir Dieu; en comparaison, les expli-
cations évoquent bri¢vement la peine du feu, se contentant généralement de souligner son
éternité. Ainsi, Lasfargues complétera le contenu du catéchisme de 1888 en décrivant les

deux types de peines en ces termes:

Sur la terre, pendant 1a vie, les hommes ne voient point Dieu, cependant, ils
n'en souffrent pas, mais aprés la mort, 1a privation de Dieu sera le plus grand supplice
des méchants. Cela vient de ce que souvent pendant cette vie, trompés par les plaisirs
et par leurs passions, les hommes oublient ou méconnaissent que Dieu seuf est le véri-
table bonheur de I'dme: tandis que, apres la mort, détrompés des erreurs des sens et
des passions, ils comprennent et le besoin de Dieu s'empare d'eux et deviennent leur
tourment, parce qu'ils sentent qu'ils ne peuvent pas et ne pourront jamais le satisfaire.
Le feu de l'enfer est un feu bien plus terrible que le nltre et il briile sans détruire le

corps, il peut donc faire souffrir éternellement’.

En 1944, Ia collection «Aux Petits du Royaume» destinée aux enfants du cycle primaire
reprend cette distinction en la rendant plus concréte aux yeux des petits. La peine du feu s’y
trouve illustrée par I'exemple du mauvais riche qui, briilant en enfer, supplie Lazare de venir
le rafraichir par quelques gouttes d'eau. Quant 2 la peine du dam, on l'explique 2 l'aide
d'une analogie avec les habitants du pdle nord et du pdle sud, souffrant de ne pas voir le so-

leil durant six mois:

Et comme les personnes qui sont aux p8les pensent toujours au soleil et comp-
tent les jours et les heures, les damnés pensent toujours au bon Dieu, mais ils ne peu-
vent pas, eux, compter les jours ni les années. C'est I'éternité, 1a nuit qui dure tou -

jours, 1a mort éternelles.

Prés de dix ans plus tard, les éleéves du secondaire ont droit avec la collection «Témoins
du Christ» & une distinction plus complexe, ou les récits tirés des écritures saintes se doublent
d'explications qui font appel a leur logique et A leur compréhension de la psychologie hu-
maine. Les éléves de 9¢ année y apprennent que:

7 Abbé Edouard Lasfargues, Peres de Saint Vincent de Paul, Explication littérale et sommaire du catéchisme
de Québec, Montréal et Ottawa, Edition nouvelle revue, complétée et mise 2 jour avec les récentes modifica-
tions du droit canonique, Québec, [s.n.], 1925, p. 256.
8 [Soeur Saint-Ladislas, a.s.v.], Aux Petits du Royaume: essai pratique de méthodologie catéchistique, vol. 2
Trois-Rivieres, Editions du Bien-Public, 1944, p. 265.



L'@me du damné est tiraillée de fagon plus douloureuse encore. Dieu ne cesse
de I'attirer, parce qu'il est infiniment aimable. Bien plus, n'étant plus distraite,
comme sur terre, par les choses sensibles, I'd8me comprend que Dieu seul peut 1a
rendre heureuse. Par ailleurs elle s'est déclarée dé finitivement contre lui. Cet état est
d'autant plus pénible que le damné a conscience d'étre en faute. Les grices obtenues
autrefois augmentent ses remords que Notre-Seigneur compare 2 un ver rongeur
toujours vivant. (...)

Le feu de I'enfer est bien réel bien qu'il ne soit pas celui que nous connaissons
ici-bas. En quoi ce supplice consiste-t-il? Nous ne le savons pas. Il peut s'agir
d'une contrainte que le damné subit de la part de toute chose. De méme que sa vo-
lonté est toujours contrariée dans I'élan qui 1a porte vers Dieu, ainsi tous les sens du

damné ne peuvent plus fonctionner normalement; il est comme ligoté®.

Ainsi, les manuels viennent compléter le contenu dogmatique des catéchismes en
orientant les explications de maniere A rendre les souffrances de l'enfer plus tangibles, par le
recours a la comparaison avec les plus jeunes ou i une argumentation logique avec leurs ai-
nés. Aussi terrorisante puisse-t-elle apparaitre, cette approche pédagogique marque néan-
moins un adoucissement par rapport aux méthodes employées par les grands prédicateurs de
'époque moderne, ceux-ci décrivant avec force détails les supplices infernaux en insistant sur
le fait qu'ils dépassent largement les pires souffrances terrestres!0,

Apres la peine du dam et celle du feu, I'éternité de la sentence constitue le troisi¢me
élément participant A la définition de l'enfer. Parce qu'il s'agit d'un concept avec lequel les
enfants sont déja familiers, la méthode pédagogique privilégiée se limite donc a la répétition
plutdt qu'aux longues explications. En 1962, on explique donc aux éleves de 2e année que:
«Pour cette dme révoltée, c'est I'enfer et I'enfer durant toute I'éternité. Toujours souffrir, ne
jamais mourir, puisque 1'dme est immortelle. La privation du bon Dieu, la peine du feu, tout
cela ne finira jamais, jamais!!1». Dix ans plus tdt, le guide du maitre de la série «Vers notre
Pere du ciel» avait d'ailleurs suggéré aux enseignants de lére et 2¢8me années un jeu didac-
tique privilégiant également le recours 2 la répétition afin de favoriser l'apprentissage:

Jeu mimé et parlé: le jeu de I'éternité.

Le maitre pose deux questions. Les él2ves y répondent en imitant avec un doigt le
mouvement du pendule.

Combien de temps allez-vous voir le bon Dieu dans le ciel?

Réponse: Toujours, toujours, toujours.

Est-ce que les méchants vont voir Dieu en enfer?

Réponse: Jamais, jamais, jamais!2...

9 G. Delcuve, s.j. et A. de Mameffe, s.j, Jésus-Christ, Lumiére du monde, [Bruxelles], Editions de Lumen
Vite, 1952, p. 182-183, Collection “Témoins du Christ” II , 9e année.

10 Dejumeau, Le péché et la peur, p. 425.

11 (Religion, deuxieme année. Comment Jésus nous jugera a I'heure de notre mort», L'Ecole primaire, jan-
vier 1962, p. 370.

12 (Armand Billette, s.v.], Vers notre Pére du ciel: Guide méthodologique pour I'enseignement du catéchisme
en lére et 2éme années, Joliette, Clercs de Saint-Viateur, 1952, p. 120.



On ne détaille pas davantage le propos pour les éleéves des degrés supérieurs; tout au
plus justifiera-t-on 1'éternité des tourments en rappelant aux éléves de 9e année que: «elle (la
peine des damnés) dure toujours parce que les damnés s'obstinent éternellement dans leur re-

fus d'aimer Dieul3».

b) Le chemin menant en enfer: le danger d'une mauvaise vie.

L'enfer présenté comme une punition infligée par Dieu pour les péchés mortels non
confessés constitue le dernier élément A la base de sa définition!4. Loin d'y occuper une
place secondaire, il s'agit au contraire de 1'idée maitresse autour de laquelle s'organise l'en-
semble du discours sur l'enfer qui prendra donc grand soin de mettre en garde les éléves en
leur présentant le chemin menant  la damnation.

Ce volet du discours s'articule autour de trois grands axes. Il insiste dans un premier
temps sur la responsabilité de I'éleve. La référence au péché mortel demeure abstraite: les
explications sont donc clairement orientées afin que les €léves puissent s'y reconnaitre et se
sentir du méme coup plus responsables de leur propre salut, ce dernier dépendant directement
de leur choix de respecter ou non les régles d'une bonne vie chrétienne. 11 aborde ensuite le
rdle joué par Satan et les démons dans la damnation; 'analyse révele que bien que son in-
fluence soit parfois évoquée, la responsabilité personnelle de I'éléve demeure toujours pré-
dominante. On note finalement un certain adoucissement de la menace posée par damnation
étemnelle, notamment par le biais de I'idée de gradation de la douleur en fonction de la gravité
des péchés ainsi que par I'évocation de la miséricorde de Dieu.

1) Responsabiliser les éléves

Tout le discours sur 'enfer s'avérerait inutile si les éléves auxquels il s'adresse ne sont
pas convaincus qu'ils courent personnellement le danger de se voir damner. Le Petir caté-
chisme de 1853 avait déja souligné le lien entre mourir en état de péché mortel et damnation
éternelle; le catéchisme de 1888 prend soin de répéter qu'il suffit d'un seul péché mortel non

13 Jésus-Christ, Lumiére du monde, p. 183.

14 S'il ne s'agit que de péchés véniels, ils meneront au purgatoire. Dans la mesure od le purgatoire est un
lieu transitoire permettant éventuellement d'accéder au paradis, le discours qui I'entoure sera analysé au pro-
chain chapitre.



confessé au moment de la mort pour aller en enfer!S. Pour que les jeunes se sentent person-
nellement menacés, L'Ecole canadienne conseille en 1934 aux enseignants d'insister sur le
danger qui plane sur tout le monde, y compris sur les enfants: «II est des anecdotes saisis-
santes rapportant des morts d'enfants aprés leur premier péché grave. On peut s'en servir &

ce momentl6 »

Les exemples concrets d'actions ou de dispositions morales menant 2 la damnation
éternelle constituent une autre stratégie employée pour leur faire prendre conscience du dan-
ger qu'il courent. On évoque par exemple le fait d'€tre méchant, de ne pas aimer les autres,
d'avoir des désirs coupables ou dangereux, de ne penser qu'a s'amuser, d'offenser et d'in-
sulter Dieu, de refuser de croire en lui, de désobéir 2 ses lois. Ces énoncés se limitent cepen-
dant 2 l'intention manifestée; trés peu d'exemples précis de comportements sont avanceés.
Toute conclusion doit cependant étre nuancée du fait que la présente analyse se limite au dis-
cours sur l'enfer; I'enseignement religieux portant sur le péché devrait s'avérer beaucoup plus
concret quant aux précisions qu'il apporte sur le sujet. Mais il demeure que la menace ne se
trouve pas associée A des mises en garde concernant des agissements spécifiques, ce qui au-
rait permis de repérer les comportements considérés comme étant particuli¢rement dangereux
sur le plan moral.

En lien direct avec la responsabilité de chacun par rapport a son salut apparait I'idée des
efforts quotidiens nécessaires pour éviter I'enfer. Chaque action s'y voit interprétée en fonc-
tion du discours sur les fins derniéres, ce dernier devant constituer une préoccupation
constante pour le bon chrétien. En 1944 la revue L'Ecole met dailleurs en lumiére la relation
entre les gestes quotidiens permettant de construire son salut et I'importance de cultiver la

pensée de la mort:

Y pensons-nous souvent 2 ces grandes vérités fondamentales?... Quelle im-
pression font sur nous I'enfer et les peines de toutes sortes qu'on y endure?... Que
faisons-nous chaque jour pour éviter I'enfer et pour gagner le ciel?... C'est mainte-
nant le temps du salut...; aprés la mort, ce sera la récompense ou le chitiment...

Pensons-y bienl7!

15 A 1a question 54: «Faut-il beaucoup de péchés mortels pour mériter 'enfer?», le catéchisme de 1888 répond
que: «Non, pour mériter I'enfer il suffit d'un seul péché mortel». Lasfargues insistera sur le danger en répétant
en guise d'explication: «Un seul péché montel qui n'aura pas été effacé par une bonne confession ou par un acte
de contrition parfaite conduira donc en enfer pour toujours celui qui I'a commis». Catéchisme des provinces
ecclésiastiques, p. 17; Lasfargues, Explication littérale et sonumaire, p. 27.

16 [_son Lorrain, «Du péché et des différentes especes de péché», L'Ecole canadienne, vol. 9, no 7, mars 1934,
p. 294.

17 «Enseignement religieux, 3e année», L'Ecole, vol. 16, no 8, avril 1944, p. 568.



Ces idées ainsi liées se renforcent donc mutuellement; le péché et I'édification person-
nelle reposant sur les actions de la vie courante, celle-ci deviennent autant d'occasions de
penser A sa propre mort et cette pensée invitant A son tour a poser des gestes quotidiens afin
d'assurer son salut.

2) L'influence de Satan

A quelques exceptions pres, Satan et les démons s'avérent les grands absents de la des-
cription de l'enfer présentée plus haut!®. On les retrouve d'abord mentionnés par le
Chanoine Quinet, catéchiste frangais dont L'Ecole canadienne publie les legons de catéchisme
destinées aux jeunes enfants. Il souligne en 1936 la présence de Satan et des démons en en-
fer en expliquant: «La maison du démon, c'est I'enfer, un lieu de souffrance ou I'on est pour
toujours avec les mauvais anges, les méchants, dans un feu qui ne s'éteindra jamais!9».
Cette image de I'enfer comme demeure des démons est reprise quelques années plus tard
dans le guide du maitre de la série Vers notre pére du ciel, qui répete A son tour: «L'enfer,
c'est la maison des démons, la maison de tous les méchants qui restent méchants?0». Le dis-
cours ne se détaille pas avec le temps; au contraire, il se limite graduellement a menacer au
passage les jeunes de voir Satan maitre de leur 4me?! ou d'avoir 2 partager éternellement l'en-
fer avec les mauvais anges??2. Ces mentions demeurent néanmoins exceptionnelles et régle
générale, la souffrance de devoir partager son éternité avec Satan et les démons est passée
sous silence.

Signalons a ce sujet que le rdle joué par Satan et des démons dans la damnation apparait
rarement?. S'il est précisé, ce ne sera que par une trés bréve remarque, jamais par une dé-
monstration en regle. II n'est cependant pas question d'aller jusqu'a dire que Satan n'ait au-

18 La montée de la peur de Satan et des démons dans 'Occident modeme est retracée par Delumeau, La peur en
Occident, p. 232-253.

19 Chanoine Quinet, Pour mes tout-petits: 20 legons de catéchisme évangélique par la méthode active, paru
sous le titre «Religion. Jésus nous parle du jugement, du ciel, de l'enfer - le purgatoire», L'Ecole canadienne,
vol. 11, no 8, avril 1936, p. 340.

20 Vers notre Pere du ciel: Guide méthodologique, p. 119.

21 Aux Petits du Royaume: essai pratique de méthodologie catéchistique, p. 68.

22 .Religion, premidre année, Jésus jugera I'ame immontelle», L'Ecole primaire, janvier 1962, p. 368.

23 On les présente comme jouant un role actif dans la damnation 2 une seule occasion: s'adressant 2 des
éleves de lere année, Mon livre d'enfant de Dieu dira, en parlant de I'ime d'un riche pécheur, que «les démons
l'ont tirée avec eux dans ['enfer». [Soeur Saint-Ladislas, a.s.v.], Mon livre d’enfant de Dieu: petites lectures
catéchistiques pour les enfants de 1ére année [Quatridme édition], Trois-Rivieres, Editions du Bien-Public,
1954, Collection “Les Tout-petits dans le Royaume”, p. 141. Le texte est repris dans un autre livre de la
méme série: [Une religieuse de I’ Assomption de la S.V.], Les Tout-petits dans le Royaume. Petites lectures
catéchistiques pour les enfants de premiére année, Tome 4: Vers le Ciel, Trois-Rivigres, Editions du Bien pu-
blic, 1947, p. 29.



cune influence; l'enfant doit le craindre en raison de ses mauvaises intentions, comme le rap-
pelle Vers notre Pére du ciel: «Il faut avoir peur du démon qui veut nous faire faire de la peine
au bon Dieu et nous emmener en enfer avec lui2%». L'éléve n'en demeure pas moins respon-
sable de son propre salut puisque c'est 2 lui de choisir entre I'amour de Dieu et les tentations
que lui offre le démon. En expliquant le jugement particulier, Mon livre d'enfant de Dieu,
s'adressant aux éleves de 28me année, insiste particuliérement sur cette responsabilité per-
sonnelle: «Si hélas! on n'a pas voulu obéir A notre Pere du ciel, et si 'on meurt sans regretter
ses péchés, on a perdu son dme. Le bon Dieu dit: "Tu as choisi le démon, vas-t-en loin de

moi"2.»

Ces références 2 l'influence de Satan peuvent se rattacher aux choix faits durant la vie,
mais elles évoquent surtout 'ultime bataille 2 livrer contre le démon au moment du décés.
Certaines mentions font état d'une lutte épique au chevet du mourant entre les forces du bien
et du mal, lorsque soutenu par son ange gardien et par saint Michel, le moribond doit rejeter
les derniéres tentations du démon. Cette idée fut également proposée aux adultes; en France,
on signale dans les «préparations a la mort» des XVIIe et XVIIIe si¢cles la présence de ce
theme de Satan rddant dans la chambre du mourant, de méme que la disparition graduelle du-
rant cette période de la notion de combat spirituel au profit de I'évocation du jugement parti-
culier, le salut reposant d&s lors sur la vie menée plutdt que sur une épreuve ultime 2 subir26,
Au XXe siecle, rarement les enfants se voient-ils évoquer ce dernier combat, ol «l'enfer re-
double ses efforts pour perdre I'dme qui s'avance vers I'éternité?7»; on préfere les encourager
A mener une vie exemplaire, sans mentionner I'épreuve finale. Lorsqu'elles sont mention-
nées, les tentations associées au moment de la mort le sont néanmoins dans des termes qui ne
laissent aucun doute sur la violence du combat:

Elles sont terribles 2 I'heure de la mort, les tentations du démon! Vous com-
prenez, le diable sait bien que c'est sa derniére chance! Parfois, il essaie de faire
croire au pauvre mourant qu'il n'y a pas de ciel et que ¢a lui sert de rien (sic) d'avoir
été bon chrétien et de bien endurer ses souffrances. D'autres fois, il lui dit que ses
péchés ne sont pas pardonnés; qu'il a toujours fait de mauvaises confessions; ¢a,
c'est pour le jeter dans le désespoir. Le vilain! II souffle de toute sa haine (sic) sur
la pauvre 4me pour essayer d'éteindre en elle la belle lumiere de la grice et tuer la

sainte vertu de l'espérance dans son coeur 28.

24 Vers notre Pére du ciel: Guide méthodologique, p. 118.

25 Soeur St-Ladislas, a.s.v., Mon livre d'enfant de Dieu: petites lectures catéchistiques pour les enfants de

2éme année, Troisiéme é&dition, Trois-Rividres, Editions du Bien-Public, 1954, Coll. "Les Tout-petits dans le

Royaume”, p. 79.

26 Roche, «La mémoire de la mort», p. 108; Delumeau, Le péché et la peur, p. 69-72; Rassurer et protéger,
. 319-325.

g7 L'expression est employée afin de souligner l'importance de la dévotion a St-Joseph, patron de la bonne

mort. «Principales fétes du mois», La Petite Ecole, vol. 12, no 7, mars 1940, p. 444.

28 Aux petits du royaume, vol. 4, p. 133,



Cette description imagée destinée aux petits laisse place pour les €leves du niveau se-
condaire 3 un discours moins menagant en apparence, mais qui inspire la crainte en insistant
davantage sur I'importance de I'enjeu du combat: «Toute notre vie n'est qu'une guerre conti-
nuelle. Mais la plus dangereuse journée, c'est certainement la derniere: quel espoir de salut
pour celui qui sera terrassé dans le supréme combat? Puissiez-vous n'étre pas cet infor-

uné291»

Confronté A une épreuve aussi terrifiante, 'agonisant n'est cependant pas laissé€ sans
défense; la présentation de ces ultimes tentations aux enfants s'accompagne d'un discours
insistant sur la protection offerte par le sacrement de I'Extréme-onction ainsi que sur 1'assis-
tance des proches. Dans la mesure ol il ne fait aucun doute que le sacrement sera administré
lors de I'agonie et que le mourant se verra accompagné dans ses derniers moments, la menace
que pose Satan au moment de la mort s'en trouve donc adoucie.

3) Nuancer la menace

Bien qu'il puisse avoir recours a un discours fonci¢rement menagant, I'enseignement
religieux atténue 2 'occasion I'impact des dangers qu'il évoque. Sans anticiper sur le cha-
pitre suivant oul la dimension sécurisante du discours de l'enseignement religieux sur la mort
sera systématiquement étudiée, on peut déja noter deux nuances apportées au discours sur
I'enfer, ol la miséricorde et la justice de Dieu sont clairement soulignées.

On retrouve d'abord cette notion de gradation de la souffrance de 'enfer en fonction
des péchés commis. Au départ, méme si la description des peines de I'enfer ne présente pas
de variations de cette nature, jamais elle ne mentionne l'égalit€ dans la douleur. A deux oc-
casions, l'idée d'une gradation sera explicitement avancée; en 1934, L'Ecole canadienne sou-
ligne aux enseignants qu'«il est bon de faire remarquer que celui qui aura commis plusieurs
péchés mortels souffrira plus en enfer que celui qui n'en aura qu'un sur la conscience. Dans
I'enfer, comme dans le ciel, il y a des degrés dans la douleur, comme il y a des degrés dans le
bonheur3%». Prés de 20 ans plus tard, le message est repris dans la série «Témoins du
Christ», ol I'on signale au passage que «les peines de l'enfer sont inégales; elles sont pro-
portionnées aux fautes commises et aux grices dont le pécheur abusa3!».

29 Religion, 8e et 9e années. Jésus-Christ, notre vie. Chapitre XX: L'Extréme-Onction», L'Ecole secon-
daire, février 1960, p. 588.

30 Lorrain, «Du péché et des différentes especes de péché», p. 294.

31 Jésus-Christ, Lumiére du monde, p. 183.



La justice de Dieu s'exprime également dans I'idée qu'il peut se monter miséricordieux
face 4 quelqu'un qui n'aurait commis qu'un seul péché. Encore une fois, cette idée fait figure
d'exception dans I'ensemble du discours sur l'enfer, qui insiste au contraire sur le lien auto-
matique entre péché mortel et condamnation. Le commentaire ne peut donc €tre pergu comme
le signe d'une transformation du discours, et ce d'autant plus qu'il provient d’Armand
Croteau, prétre si€égeant a 1'Office catéchistique provincial et reconnu pour son style flam-
boyant. En 1951, ce demier conclut son explication des questions du catéchisme de 1951
portant sur 'enfer en soulignant qu'un péché isolé ne saurait mener 2 la damnation éternelle
puisque Dieu demeure infiniment miséricordieux, méme pour les pécheurs; c'est pourquoi:

«Dieu ne laisse pas mourir en état de péché mortel les humains qui n'auraient
commis dans leur vie qu'une seule faute grave. (...) Dieu ne punit pas par un état
éternel de malheur un acte passager de jouissance: ce qu'il punit éternellement, c'est

une volonté éternellement perverse32.»

Bien que ces trois mentions échelonnées dans le temps ne permettent certainement pas
d'en conclure 2 un abandon du recours 4 la menace, la simple présence de telles idées margi-
nales par rapport & I'ensemble du discours témoigne d'une volonté de nuancer la portée du
jugement moral menant i la damnation éternelle. Des échos d'une telle préoccupation se re-
trouvent d'ailleurs dans les directives pédagogiques destinées aux enseignants.

c¢) La didactique de l'enfer

La teneur du discours ne prend tout son sens qu'en considérant la fagcon dont il est
transmis. A cet effet, les directives pédagogiques fournissent des indications précieuses sur
les méthodes didactiques employées afin de livrer efficacement le message et d'obtenir ainsi
I'impact souhaité.

La grande constante des recommandations pédagogiques concernant le theme de l'enfer
demeure inévitablement l'importance d'aborder le sujet afin d'inciter les jeunes 3 mener une
bonne vie et & développer la crainte du péché. Indirectement, on insiste du méme coup sur la
responsabilité de I'enseignant, chargé de mettre en garde les éléves contre le danger qui les
guettent s'ils s'éloignent du droit chemin.

Néanmoins, on veut éviter que le professeur ne tienne un discours exagéré qui risque-
rait de traumatiser les enfants par des images trop fortes, ce qui contribuerait a fausser le dis-

32 Armand Croteau, «Parlez-vous assez de 'enfer?», L'Instruction publique, vol. 4, no 1, septembre 1959, p.
39.



cours transmis 2 cette occasion. Des 1933, on signale qu'en ce qui conceme la religion, «il
vaut mieux faire aimer que faire craindre33». Evoquer l'enfer sans excés, mais souligner le
danger avec suffisamment d'impact; tel est 'essentiel du message aux enseignants livré trente
ans plus tard par le pére Jean-Paul Labelle:

La Vierge de Fatima a montré l'enfer aux trois voyants. Cette vision a stimulé
leur prire et leur esprit de sacrifice. IIs ont voulu sauver les pécheurs de ce chiti-
ment. Peut-étre, certains éducateurs ont-ils effrayé de tous jeunes enfants en décri-
vant trop vivement I'enfer. Qu'on se contente de répéter ce que dit Jésus dans
I'évangile, c'est déja bien assez. Mais, par réaction, certains parents voudraient
qu'on ne pronong¢it méme pas le mot de I'enfer. Les enfants, disent-ils, nourriraient
des complexes. L'exemple de la Vierge est une réponse péremptoire 2 ces objec-
tions: montrons I'enfer A nos jeunes pour les stimuler A prier pour les pécheurs.
Cette vision les empéchera aussi de glisser trop facilement dans le mal34.

L'auteur fait état de Ia réaction de parents s'opposant A ce qu'on parle de I'enfer aux en-
fants. Une telle mention démontre 1'importance d'étudier cet autre lieu de transmission de la
foi qu'est la famille, et ce afin d'évaluer la portée réelle de l'enseignement religieux i I'école;
comme l'indique le texte, ce demier risquait d'étre remis en cause par le discours tenu par les

parents.

Concrétement, on propose diverses stratégies didactiques aux enseignants ayant 3 pré-
senter I'enfer aux enfants: le recours a l'iconographie, aux histoires, les liens avec des &véne-
ments de la vie courante, les analogies. Toutes ces méthodes insistent sur I'importance de re-
courir 2 des exemples concrets, imagés, formulés dans un vocabulaire simple et donc preés

des jeunes auxquels le message s'adresse:

La qualité primordiale dans I'explication du catéchisme, c'est la clarté. Pour
ére clair, il faut bannir rigoureusement les longues périodes, les termes relevés ou
trop techniques. Les enfants, il ne faut pas l'oublier, n'ont fait ni philosophie, ni
théologie.

Dire 2 des jeunes enfants: le pécheur impénitent sera damné, ne pique pas leur
attention: ces mots trop vagues pour eux ne font pas image. Mieux vaut dire: celui qui

meurt avec le péché mortel brilera toujours dans le feu de I'enfer33.

Tel que démontré plus haut, cette volonté de rendre le message plus tangible s'est ef-
fectivement traduite dans le contenu du cours, notamment avec la description de l'enfer pro-
posée aux enfants. Par contre, une dimension imperceptible par I'analyse du contenu est

33 Rodolphe Dubé, s.j., «L'enseignement du catéchisme. Enseignement pratique», L'Ecole canadienne, vol.
9, no 2, octobre 1933, p. 59.

34 Jean-Paul Labelle, s.j., «Marie et la Croisade», L'Ecole primaire, mai 1962, p. 716. L'article est égale-
ment paru dans L'Ecole secondaire, 8 et 9¢ années, mai 1962, p. 466 ainsi que dans L'Ecole secondaire, 10e
et 1le années, mai 1962, p. 550.

35 Frare Etienne, i.c., «Explication du catéchisme», L'Ecole, vol. 23, no 9, mai 1951, p. 674.



soulevée en 1933 dans un article traitant de la pédagogie de I'enseignement du catéchisme, ce
dernier suggérant de rejoindre le jeune public en ayant recours aux émotions:

11 (le professeur) fera des gestes...simples, expressions du visage ou in-
flexions de 1a voix la plupart du temps. Par exemple, il se montrera terrifi€ en par-
lant de I'enfer, du péché (sans faux pathos, bien entendu). (...)

On ne négligera pas pour cela de les émouvoir profondément au rappel des
chitiments et de la laideur du péché lui-méme. En parlant du démon on fera sentir
aux petits sa hideur; on leur montrera Ia haine qui anime cet esprit pervers, 1a jalousie
qu'il a pour Dieu et surtout pour eux, petits baptisés qu'il réve d'entrainer 2 sa suite
dans l'enfer. Avec les plus jeunes, il serait méme bon d'injurier le démon, de le ridi -
culiser... Le ridicule tue... méme les mauvais anges36.

S'ils proposent plusieurs fagons de présenter I'enfer aux petits, revues pédagogiques et
guides du maitre se révelent par contre beaucoup moins détaillés quant au discours s'adres-
sant aux plus vieux. A en juger par la série «Témoins du Christ», il s'agit d'un enseignement
plus théorique, ol I'on ne sent plus ce besoin d'accrocher l'attention des éléves puisque l'on
considere que l'importance des enjeux, clairement soulignés est suffisante pour éveiller et
conserver leur intérét.

d) Précher l'enfer

On peut se demander dans quelle mesure ce discours transmis dans le cour de religion
correspond 2 celui véhiculé par la prédication, l'enfer constituant justement un théme privilé-
gié chez bon nombre de prédicateurs3?. Au XIXe siécle, le sujet semble particuliérement
présent 2 I'occasion des retraites destinées aux éléves du petit Séminaire; plusieurs comptes
rendus parus dans le journal étudiant L'Abeille témoignent effectivement de sermons aux vi-
sées terrorisantes prononcés 2 cette occasion. Ainsi, en rapportant la retraite annuelle tenue
en 1851 sous la direction du pére Schneider, un éleve écrit: «En vérité, qui de nous ne s'est
pas cru descendu en enfer lorsqu'il nous en a dépeint les sombres abimes! (...) Les sentiers
d'une sainte et salutaire terreur conduisent 1'ime pénitente 2 la confiance»38. Quelques an-

36 Rodolphe Dubé, s.j., «L'enseignement du catéchisme. Enseignement pratique», L'Ecole canadienne, vol.
9, no 2, octobre 1933, p. 58-59.

37 Jean Delumeau rapporte cette fréquence du theme de l'enfer dans la prédication A I'époque moderne, notam-
ment 2 travers sa présence dans les sermonnaires. Le péché et la peur, p. 416-417. Au Québec, Nive Voisine
remarque le méme phénomene au XIXe sigcle; il souligne que la prédication populaire des missions, des re-
traites et des campagnes de tempérance, particulitrement celle des Rédemptoristes, se caractérise par des
«sermons tonitruants et terrifiants, des mises en sc2ne frappantes, des condamnations violentes et des menaces
A l'emporte-pidce». «Jubilés, missions paroissiales et prédication au XIXe sigcle», p. 136.

38 I 'Abeille, vol. IV, no 2, S novembre 1851, p.2, cité par Fleurent, L'éducation morale au petit Séminaire
de Québec, p. 369.



nées plus tard, le souvenir de la prédication du pere Jérdme Demers, décédé quelques années
auparavant, rappelle i quel point il faisait trembler ses auditeurs: «Plus véhément, [il] traitait
surtout avec grand fruit, des vérités terribles de notre religion: I'enfer, le jugement, le péché.
(...) Sévere dans son maintien et doué d'un organe puissant, [il] faisait comme éclater la
foudre sur la téte de ses auditeurs parfois atterrés»39.

Mis 2 part ces comptes rendus de retraites, un seul sermon traitant de I'enfer spécifi-
quement destiné€ 2 un groupe de jeunes (de jeunes filles dans ce cas-ci) a pu étre retracé.
Malgré toutes les précautions méthodologiques nécessaires face 2 un témoignage unique, il
laisse entrevoir une description de l'enfer plus terrifiante et beaucoup plus imagée que celle
offerte dans le cadre du cours de religion. Elle rejoint ainsi I'image de I'enfer incandescent
proposée par les prédicateurs européens ayant eu recours 2 la «pastorale de la peur», dont on
retrouve toujours des échos au Québec au XIXe siecle*0. Les souffrances corporelles dé-
peintes s'averent aussi terribles que variées:

L’enfer est un lieu de tourments. Tous les maux y sont 2 leur comble. Aux
souffrances qui viennent des maladies, qu’on ajoute celles qui sont produites par des
causes étrangeres, chevalets, angles de fer, huile bouillante, plomb fondu, toutes les
tortures imaginables etc. - Quant 2 la violence des maux de I’enfer, les saints doc -
teurs de 1'Eglise nous assurent que le moindre tourment de I’enfer est plus horrible
que tout ce que 1’on peut souffrir ou imaginer en ce monde. Qu’on médite seulement
1’enfer, la violence d’un feu, créé tout expres pour étre 1'instrument des vengeances
divines. Et ces souffrances, il faut les endurer continuecllement, sans le moindre

adoucissement. Voila pour le corps*l.

Les supplices de I'dme n'en sont pas moins nombreux; 12 encore, le prédicateur s'y at-
tarde plus longuement et prend soin de foumnir suffisamment de détails pour faire saisir toute
la souffrance qu'ils impliquent:

t ‘imagination. Elle tourmente le réprouvé par les images, les re-
présentations les plus désolantes. Le réprouvé pense A ce qu’il était sur la terre, A ce
qu’il pouvait étre dans le ciel et ce qu'il sera étemmellement. I s’enfonce dans les pro-
fondeurs de I'éternité; il entasse millions de siecles sur millions de siécles.... et
cherche une fin 2 ce qui n’a point de fin. Ah! s’il est terrible de souffrir toujours,
n’est-il pas presque aussi terrible de savoir que I'on souffrira toujours?

ire. Que lui rappelle sa mémoire? I lui était si facile de se
sauver. Ah! si j’avais suivi telle inspiration de ma conscience, tel mouvement de la
grice; si je n’avais pas succombé lichement 2 cette tentation!... Mais j’ai voulu me
perdre. Par amour pour le plaisir et par orgueil, je me suis voué aux tortures et aux

39 L'Abeille, vol. XI, no 4, 6 décembre 1877, p. 15, cité par Voisine, «Jubilés, missions paroissiales et pré-
dication au XIXe si¢cle», p. 131.

40 Delumeau, Le péché et la peur, p. 420-426; Jean Hamelin et Nive Voisine, Histoire du catholicisme qué-
bécois. Vol. 2: Les XVIIle et XIXe siécle, tome 2: 1840-1898. Montréal, Boréal, 1991, p. 17-26.

41 A.S.Q., Fonds Séminaire, M/848. Le sermon n'est pas daté et son auteur est inconnu.



opprobres de I’enfer! L’intelligence lui montre l1a grandeur de Dieu, sa justice, sa
bonté!... et le force de reconnaitre qu’il a mérité son sort...

i . L’ame est A peine séparée du corps qu’elle s’élance
vers Dieu, son bien, sa fin nécessaire. Elle se précipite toute haltante (sic) vers ce
bien supréme, pour lequel elle sent une inclination violente: Dieu! Dieu! Il me faut
Dieu! Tel est le cri de tout son étre. Et Dieu la repousse...! Dieu la brise en lui répé-
tant éternellement: Retire-toi; point de Dieu pour toi, si ce n’est pour te maudire.
Cette 4me désespérée entre dans des transports de rage. Elle voudrait ou bien 4ter 2
Dieu les perfections qui le ren dent si aimable et le détruire, ou bien arracher d’elle-
méme cette inclination si entrainante (sic) 2 aimer Dieu; et comme elle ne peut réussir
i rien, elle blasphéme contre Dieu, et retombe sur elle-méme pour s’accabler de re-
proches et de malédictions. O I'épouvantable sort! Vouloir toujours et toujours avec
la passion la plus ardente, ce qui ne sera jamais; ne vouloir jamais ce qui sera tou-

jours. Oh! Que! désespoir!

I est impossible de déterminer si le ton adopté ici est exceptionnel, provenant d'un
prédicateur particuliérement menagant ou alors reli€ a un contexte particulier o un tel effet
était précisément recherché. Dans le cas ol une étude plus approfondie révelerait qu'il
s'aveére représentatif, on pourrait en conclure que la prédication joue, parmi les autres moyens
de diffusion de l'enseignement religieux un rdle particulier dans cette pédagogie de l'enfer.
On se trouverait donc en présence d'une complémentarité des discours, le ton relativement
modéré observé dans le cadre du cours de religion se trouvant contrebalancé par les menaces
proférées en chaire et vice-versa.

«ELLE VIENDRA COMME UN VOLEUR»: LE DANGER D'UNE MORT
SUBITE

Le risque d'une mort prochaine et son complément, le danger de la mort subite, se rat-
tachent directement 2 la menace de I'enfer. Vu la gravité des conséquences d'une mort sur-
venue en €tat de péché, le moment du déces prend donc une grande importance; prévisible, il
laisse la chance de bénéficier d'une derniere confession pour assurer son salut. Dans ce
contexte, une mort subite s'avere d'autant plus crainte qu'au décés physique s'ajoute le
risque de la mort de I'dime. Un volet du discours s'emploiera donc 2 sensibiliser les éléves au
danger d'une mort subite, auquel on ajoute son pendant, l'éventualité d'une mort pro-
chaine42.

La menace repose essentiellement sur I'incertitude du moment du déces. Les éduca-
teurs sont invités 2 insister sur cette question et on leur conseille de faire porter fréquemment

42 L es adultes s'étaient déja vus mis en garde quant 2 I'éventualité d'une mort inattendue; Daniel Roche rap-
porte I'évocation du danger dans les «préparations A 12 mort» au XVIIIe sicle et signale que malgré un déclin
sensible, elle apparait toujours en 1800 dans 42% des ouvrages recensés. «La mémoire de la mort», p. 105.



la pensée morale du matin sur la mort subite43. Dans le cadre de son chapitre sur 'Extréme-
Onction, le catéchisme de 1951 suggere de constamment se préparer 2 bien mouriré4,
Recherchant des images encore plus fortes que celles que véhicule le cours de religion, la
prédication joue 2 fond cette carte de la mort-surprise: «La mort vous surprendra-t-elle au
sein des plaisirs? Viendra-t-elle en plein midi ou le soir? La mort sera une surprise pour
tous, elle plonge son poignard dans toutes les poitrines comme l'assassin le plus inat-
tendu.45»

On insiste sur I'éventualité d'un trépas prochain auprés des jeunes parce qu'on y voit
une incitation immédiate 3 mener une bonne vie. Car bien que leur salut leur tienne 2 coeur,
la mort leur semble bien loin et ils semblent plutdt enclins 3 remettre 2 plus tard leur édifica-
tion personnelle. Dés la fin du XIXe siécle, dans un sermon adressé a des écoliers du Petit
Séminaire A 'occasion de la Toussaint, Mgr Philéas Fillion dénonce cette indifférence des
jeunes face aux recommandations qui leur sont faites en ce sens:

Oui, c'est en vain que I'Eglise, par la bouche de ses prétres, les exhorte, les
presse de toutes les maniéres possibles 2 travailler 3 leur salut; c'est en vain, que les
prétres, les prédicateurs de retraites leur rappelle (sic) 3 chaque instant ce devoir.
«Plus tard, ré pondent-ils, pas aujourd’hui. Je n'ai pas le temps. Je suis jeune, rien

ne presse. Qu'on me laisse la paix! A demain les affaires sérieuses.46

On peut penser que la menace d'une mort prochaine les interpelle moins en raison de
leur jeune dge et qu'ils se pergoivent comme étant moins 2 risque de mourir que ne peuvent
I'étre leurs ainés. Divers moyens sont donc mis en oeuvre afin de les convaincre du réel

danger encouru.

La principale méthode consiste A faire directement référence 2 la mort de jeunes gens.
Des mentions en ce sens apparaissent quelque soit la période et la forme du message. Onen
retrouve d'abord dans la prédication, celle-ci soulignant les déces récents d'éleéves de tout
dge afin de donner plus de poids au danger d'une mort prochaine. Dans un sermon daté du
8 février 1867, I'abbé Cyrille Légaré, enseignant au Petit Séminaire de Québec, conclura
ainsi le rappel des décés de trois éléves en cours d'année: « (...) tirons un enseignement de
leur disparition: I'un appartenait 2 la classe de Rhétorique, l'autre 2 la Quatrieme, le dernier &
la Huitiéme, comme pour nous rappeler que Dieu peut choisir au milieu de vous sans dis-

tinction d'dge47».

43 Frere Eiienne, i.c., «La vie chrétienne A l'école», L'Ecole, vol. 21, no 3, novembre 1948, p. 171.
44 Le catéchisme catholique, p. 199.

45 A.S.Q., Fonds Séminaire, M/1156. L'auteur et la date de ce sermon sont inconnus.

46 A S.Q., Fonds Séminaire, M/776, [1893-1900].

47 A.S.Q., Fonds Séminaire, M/688, [1869-1889].



Ce parallgle entre le défunt et les éleves est toujours présent un peu plus d'un demi-
siécle plus tard; aprés avoir rappelé aux externes la tenue des funérailles d'un éleve, 1'abbé
Arthur Robert leur fait remarquer que la mort a frappé sans avertissement l'un des leurs:

La mort, elle, ne fait acception (sic) de personne. Les jeunes, les vieux, elle
n'épargne aucun. Devant elle, il n'y a pas de distinction. Au mois de septembre,
lors de la retraite, lorsque je vous disais de bien faire les exercices, parce que proba-
blement les derniers pour quelques-uns, votre confrére pensait-il qu'il serait du
nombre43? .

Du sermon au manuel, le message se maintient apres plus de trente ans; Jésus-Christ,
Lumiére du monde invite toujours les él2ves de 9e année, en classe cette fois, a évoquer le
déces de proches morts en bas dge49.

Ces références A de jeunes défunts dépassent largement le cercle des proches; lorsque
des explications mentionnent un décés ou font référence a un défunt, celui-ci est générale-
ment présenté comme un enfant3?. L'identification s'en trouvant facilitée, la force de 1'évo-
cation de la menace qui plane sur les éleves se voit du méme coup renforcée. Méme l'icono-
graphie est mise i contribution, par une photographie d'un jeune homme recevant 'Extréme-
onctionS!, une image représentant I'agonie d'un petit gargon mourant entouré de sa famille52
ou alors le dessin d'un cimetiére avec en avant-plan une pierre tombale portant l'inscription
«Paul Cyr, 7 ans, R.LP.33».

Un demier type de référence 2 la mort de jeunes gens demeure le recours aux para-
boles. Ainsi, celle de la résurrection de la fille de Jaire ou du fils de la veuve de Naim four-
nissent au catéchiste I'occasion de faire un lien entre I'histoire racontée, la menace de la mort
prochaine et la vie de ses auditeurs:

48 A.S.Q., Fonds Séminaire, MS/214, p. 175, sermon du 14 novembre 1920.

49 C'est I'un des sujets de recherche proposé dans le cadre du chapitre portant sur la mort du manuel de 9¢ an-
née de la série «Témoins du Christ». G. Delcuve, s.j. et A. de MamefTe, s.j., Jésus-Christ, Lumiére du
monde, [Bruxelles], Editions de Lumen Vite, 1952, p. 174.

50 On parlera donc du «petit Louis Dubois (nom fictif), mort A I'dge de quinze ans» (Armand Billette et Jean-
Paul de Grandpré, s.v., Vers notre Pére du ciel: catéchisme de premiére année. Guide du maitre, Jolietie,
Clercs de St-Viateur, [19517], p. 180), ou alors de Ia petite fille «couchée toute blanche parmi les fleurs»
(Soeurs de I'Assomption de la Sainte Vierge, Les Tout-petits dans le Royaume. Livre de l'éducateur.
Expériences catéchistiques en premiére et en deuxiéme années, Trois-Rivieres, Editions du Bien-Public, 1953,
p. 194).

51 Armand Billette, s.v., Vers notre Pére du ciel: catéchisme de premiére année, Joliette, Clercs de St-Viateur,
1953, p. 78.

52 (Soeur St-Ladislas, a.s.v.], Les Tout-petits dans le Royaume. Petites lectures catéchistiques pour les en-

fants de deuxiéme année. Tome 2: Ta grande Famille. Trois-Rivires, Editions du Bien-Public, 1947, p. 20.
53 Le texte accompagnant le dessin spécifie d'ailleurs que «dans ce cimetiere, il y a sirement des enfants de
sept ou huit ans. Juste ton Age et dé&ja partis!». Mon livre d'enfant de Dieu: petites lectures catéchistiques
pour les enfants de 2éme année, p. 78.



Ah! La voila étendue sur son lit, toute pile, sans mouvement, les yeux éteints,
la bouche 2 jamais fermée... Pauvre petite fille! Il n'y a pas si longtemps, elle avait
de belles joues comme vous, elle riait, elle gambadait, elle babillait, heureuse de
vivre. Pense-t-on A mourir, 2 douze ans?... Et maintenant elle était 13, sans vie...

(..)

Est-ce bien possible? Peut-on mourir si jeune, 2 douze ans? Oui, vous le sa-
vez bien. N'avez-vous pas connu un de vos camarades d'école qui est mort déja?
Pourquoi lui et pas vous?... Quand viendra votre tour? Dans cinquante ans? Dans
vingt ans? L'année prochaine? Demain? Ce soir? Personne n'en sait rien. Jésus a
dit qu'il viendrait comme un voleur, 2 I'heure ol on n'y pense pas. L'important,
c'est d'étre prét.54

Outre la référence 2 un jeune défunt, 'argument statistique constitue une autre stratégie
employée pour rendre plus tangible le danger d'une mort prochaine. 80 morts par minute,
50 000 par nuit, 100 000 par jour: ces chiffres ne viennent pas uniquement appuyer Ia né-
cessité de prier pour les défunts et les agonisants, ils évoquent également le risque d'en faire
partie sous peuSS.

On peut finalement s'interroger sur certaines expressions rappelant que «demain, nous
ne serons plus de ce monde36». Prises au sens figuré, elles soulignent la nature éphémére
de la vie terrestre par rapport 2 la vie éternelle. On peut cependant penser que plusieurs éco-
liers, particulizrement les plus jeunes, ont dii prendre ce type d'expression au pied de la
lettre. Que les enseignants y aient eu recours consciemment ou non, une telle formulation
serait donc venue renforcer I'idée de la mort prochaine.

Si les jeunes ne sont toujours pas convaincus du risque d'un déces inattendu, le mes-
sage se fait plus direct en leur rappelant que la vie ne tient qu'a un fil et que des accidents sont
toujours possibles. A l'occasion du mercredi des Cendres de 1926, la section consacrée 2
l'enseignement religieux de la revue L'Enseignement primaire le souligne on ne peut plus

clairement:

De plus, la mort est proche, plus proche que nous le croyons d'ordi naire et elle
a des surprises parfois bien affreuses. Que faut-il, aprés tout, pour faire mourir un
homme? Que la foudre le brile? Qu'une montagne I'écrase? Qu'un boulet de canon
I'emporte en morceaux? Non, bien moins. Une goutte de sang qui s'extravase, un

air empesté que I'on respire, quelque accident inopiné, c'est assez et c'est finid7,

54 Frere Etienne, i.c. «L'Evangile du dimanche expliquée aux enfants», L'Ecole, vol. 24, no 8, avril 1952, p.
622.

55 A titre d'exemple, citons F. Toussaint-Marie, «L'Evangile par la pensée morale», L'Ecole, vol. 19, no 3,
novembre 1946, p. 168; [bid., no 7, mars 1947, p. 501; «Jésus-Christ, notre vie. Chapitre XX: L'Extréme-
onction», L'Ecole secondaire, février 1960, p. 588 .

56 «Les Evangiles du mois. La résurrection de Jésus», L'Ecole, vol. 17, no 8, avril 1945, p. 565. Avec
quelques nuances dans la formulation, I'expression revient fréquemment dans I'ensemble des sources consul-
tées.

57 «Pour le jour des cendres», L'Enseignement primaire, vol. 47, no 6, février 1926, p. 383.



A ce sujet, on redoute particulitrement les vacances d'été, moments propices aux acci-
dents38. Un rappel systématique de la nécessité de mener une bonne vie est d'autant plus
important en fin d'année scolaire que les €léves vont perdre pour quelques mois I'encadre-
ment spirituel dont ils bénéficient A 1'école’®. L'éé apparait dangereux, autant pour le corps
que pour I'dime. On suggére donc comme point de départ des explication des évangiles du
mois de juin 1947 les réflexions suivantes, regroupées sous le theme «Ces vacances peuvent
étre, pour moi, les demniéres!»

a) Chaque année, il y a des jeuens (sic) gens qui entrent dans leur éternité: noyades,
accidents d'auto, maladies, etc.

b) Si le bon Dieu venait me chercher; dans quel état serait mon dme, au cours des va -
cances?50

L'éventualité d'un déces dans son sommeil est évoquée aux mémes fins. Les priéres 4
réciter au coucher et au lever rappellent constamment ce danger: elles invitent les enfants a
demander pardon pour leurs péchés, & implorer une protection pour la nuit ou, comme l'il-
lustre un sermon prononcé au Petit Séminaire au tournant du siécle, a remercier Dieu pour
son réveil:

Clest aussi une raison de juste reconnaissance. Car enfin M.E. [mes enfants]
vous vivez, mais combien d'autres se sont endormis comme vous sur leur oreiller de
repos, qui ce matin se sont réveillés entre les bras de la mort et qui demain dormiront

sous la pierre des tombeaux6l.

«Vivre chaque jour comme si c'était le dernier»: I'expression résume bien l'attitude
qu'on cherche a développer chez les €leves: des efforts quotidiens d'édification personnelle.
L'insistance sur le danger d'une mort subite est d'autant plus nécessaire qu'aux yeux de
plusieurs jeunes, le moment du trépas semble encore bien loin. Cette menace tangible
constitue donc une autre incitation A agir chaque jour dans le but de gagner son ciel et d'évi-
ter I'enfer.

On peut d'ailleurs s'interroger sur 'impact réel de ces incitations; I'analyse du recours
i la menace dans l'enseignement religieux sur la mort a effectivement mis en lumiére la pré-

58 Les baignades semblent particulitrement inquiétantes: I'abbé Arthur Robert conclue son sermon du demier
dimanche de I'année scolaire 1920-1921 en recommandant: «Soyez prudents, faites attention aux baignades.
Nous prierons les uns pour les autres. Que le Sacré-Coeur de Jésus vous conserve, et vous raméne en sep-
tembre tous comme vous I'€tes maintenant, je l'espere.». A.S.Q., Fonds Séminaire, MS/214, p. 236.

59 On retrouve d'ailleurs la méme suspicion envers les divertissements et les festivités échappant au contrle
clérical chez les directeurs des confréries pour adultes, pour qui ces activités apparaissaient comme autant d'oc-
casions de perdition, particulierement si elles prenaient place lors des vacances de la confrérie. Caulier, Les
confréries de dévotion & Montréal, p. 363-366.

60 F. Toussaint-Marie, «Explication des Evangiles du mois», L'Ecole, vol. 19, no 10, juin 1947, p. 763.

61 A.S.Q., Fonds Séminaire, M/969, [1893-1908].



dominance de I'enfer dont la description s'assortit inévitablement d'une incitation 3 mener
une bonne vie. Le discours relie ainsi constamment damnation étemelle et édification quoti-
dienne, et ce au détriment d’'une réflexion plus théologique sur les fins derniéres. Un se-
cond niveau de lecture a cependant permis de déceler des nuances venant adoucir cette pasto-
rale «terrorisante», notamment en insistant sur la miséricorde de Dieu ainsi que sur la res-
ponsabilité personnelle de I'éléve dans sa propre damnation. C'est donc a un complexe va-
et-vient entre une menace clairement présentée et des efforts de sécurisation plus discrets que
renvoie I'évocation de l'enfer dans I'enseignement religieux. Cet indice d'une volonté de
rassurer trouvera d'ailleurs écho dans le volet sécurisant du discours sur la mort qu'il

convient maintenant d'analyser.



Chapitre 4
La protection a I'heure de la mort

Parallélement i cette pastorale aux visées punitives apparait un message plus sécuri-
sant, ol les efforts quotidiens d'une vie vertueuse permettent de se mériter la récompense ul-
time: le paradis. La présentation du discours accentue d'ailleurs la complémentarité entre
punition et r€écompense: les souffrances de l'enfer viennent mettre en relief le bonheur du pa-
radis et vice-versa, le tout convergeant pour créer un renforcement de la nécessité d'assurer
son salut ici-bas en suivant les préceptes d'une bonne vie chrétienne.

Une simple description du paradis ne suffit pas; la récompense qu'il représente ne
constitue une incitation réelle 2 travailler 2 son salut qu'a condition de pouvoir espérer y accé-
der un jour. En effet, la perspective de se voir admis au paradis est remise en question par
un discours culpabilisant, d'ou il est difficile de sortir sans tache et confiant de sa propre
sainteté, conditions pourtant essentielles afin de s'y voir accueilli. On ajoute donc 2 la pro-
messe du ciel la chance de racheter ses fautes qu'offre le purgatoire, rendant ainsi la récom-
pense ultime accessible & la masse de fideles qui pourraient douter de leur parfaite vertu.

Le volet sécurisant du discours religieux sur la mort dépasse finalement la simple pro-
messe d'un bonheur éternel et s'étend & un second niveau: il offre Ia possibilité d'augmenter
ses propres chances de salut en entretenant des dévotions spécifiques durant sa vie. Il invite
de plus les fideles a apporter a leurs proches une assistance spirituelle; on reconnait ainsi aux
vivants une certaine forme de participation au salut de 1'ame des défunts, ce qui suggere indi-
rectement la possibilité d'en bénéficier soi-méme I'heure venue. Concrétement, cette protec-
tion supplémentaire se manifeste par une série d'actions & poser pendant sa vie, durant
I'agonie ou apres le déces de proches. C'est donc dire qu'en plus de dépeindre le bonheur
promis au paradis et de rendre le salut de 1'ame plus probable par le biais d'un passage au
purgatoire, le discours religieux sur la mort proposera des moyens concrets d'augmenter ses
chances d'y parvenir.

GAGNER SON CIEL

Le paradis, gage d'un bonheur éternel et récompense ultime d'une vie vertueuse,
constitue la manifestation la plus frappante du volet rassurant du discours sur la mort. On en
retrouve une premiere définition dans les catéchismes officiels, présentée parallélement 2 la



description de l'enfer analysée plus haut. Le Petit catéchisme de 1853 la résume d'abord en
deux questions:

D. Qu'est-ce que le paradis?

R. Le paradis est un lieu de délices o, voyant et aimant Dieu, on jouit d'un bonheur

éternel.

D. Qui sont ceux qui vont en paradis?

R. Ceux qui vont en paradis sont les justes, qui n'ont point offensé Dieu, ou qui,
ayant eu le malheur de l'offenser, en ont fait pénitence.

La formulation des demandes reprend d'ailleurs exactement celle des questions portant
sur I'enfer. Le Questionnaire explicatif du petit catéchisme apporte plus de détail, mais de-
meure évasif dans sa description: il précise que les joies du ciel consistent 2 voir et 3 aimer
Dieu, que le «bonheur corporel» y est aussi complet que possible, et il évoque les qualités du
corps glorifié et de la communion des anges et des Saints!. La félicit€ éternelle ne semble
donc faire aucun doute, mais 2 I'exception du passage mentionnant que «nous serons atten-
dus par la foule immense de ceux qui nous sont chers» et qu'il sera possible de converser
avec eux?, la formulation employée pour la décrire ne fait pas référence a une réalité tangible
et compréhensible pour de jeunes enfants.

Contrairement 4 ce qu'on observe avec les questions portant sur l'enfer, la formulation
des demandes du catéchisme de 1888 demeure pratiquement identique a celui de 1853 et ne
cherche pas 2 rendre le concept plus concret. Méme le Code catholique de Gosselin demeure
aussi vague dans ses explications, se contentant de reformuler les énoncés ou d'y ajouter des
généralités3. L'Explication littérale et sommaire du catéchisme de Lasfargues présente
l'image du paradis la plus tangible; s'il n'abandonne pas totalement les allusions générales
pour illustrer l'indescriptible béatitude des €lus, il y intégre des éléments d'explication plus
aisément compréhensibles. Ainsi, pour illustrer en quoi le ciel est un «lieu de délices»,
Lasfargues précise:

Un lieu de délices est un lieu ol I'on jouit des plus grands plaisirs. Les délices
du ciel ne ressemblent pas aux plaisirs de Ia terre: elles (sic) sont éternelles et tou-

jours trés pures et trés parfaites, tandis que les plaisirs de la terre sont souvent trés
grossiers, comme, par exemple, le plaisir de 1a gourmandise; de plus ils sont ordinai-

rement incomplets et toujours passagers 4.

1 Questionnaire explicatif du petit catéchisme de la province ecclésiastique de Québec: suivi d’un petit ques-

tzionnaire pour les jeunes enfants, Monwéal, J. Chapleau et Fils, Imprimeurs et Relieurs, 1881, p. 128-129.
Ibid., p. 129.

30ny apprend par exemple qu'«un lieu de délices» signifie un lieu de bonheur parfait, ou alors que les «€lus»

sont en fait les Ames des justes. Abbé Gosselin, Le code catholique, p. 221.

4 Lasfargues, Explication littérale et sommaire, p. 260.



11 prend également soin de préciser ce qu'on entend par «faire pénitence», condition
essentielle afin d'entrer au paradis si I'on a péché durant sa vie:

Pendant 1a vie, cette pénitence se fait par les mortifications qu'on s'impose ou
par les pénitences que donne le confesseur, par les bonnes oeuvres qu'on accomplit
ou par les indulgences qu'on gagne: anrés l1a mort, elle se fait par les peines du pur-

gatoire>,

Le dernier catéchisme officiel paru en 1951 voit le nombre de demandes consacrées au
paradis augmenter 2 cing; en comparaison, il s'agit néanmoins d'une demande de moins que
le nombre de questions consacrées au purgatoire et deux de moins que celles traitant de l'en-
fer. 11 adopte un ton plus simple, sans pour autant recourir a des exemples tangibles:

317. Comment Dieu récompense-t-il les bons?

En les faisant entrer au ciel.

318. Qu'estce que le ciel?

Le ciel est le lieu ol les anges et les saints sont parfaitement heureux.
319. Pourquoi serons-nous parfaitement heureux dans le ciel?

Parce que nous verrons Dieu face & face dans toute sa gloire et parce
que notre coeur sera rempli de son amour.

320. Combien de temps durera Ie bonheur du ciel?

Le bonheur du ciel durera toujours.

321. Quels sont ceux qui ont le droit d'aller au ciel?

Tous ceux qui meurent en état de griceS.

On y voit apparaitre pour la premiére fois la notion explicite de récompense pour une
vie vertueuse. La référence 2 la présence des saints, deuxieme élément de cette définition du
paradis, constitue l'autre innovation de ce catéchisme. Pour le reste, on y retrouve des idées
déja présentes dans les catéchismes antérieurs: la vue et I'amour de Dieu, le bonheur qu'on y
trouve, son éternité et les «élus» morts en état de grace, donc sans péché a expier. Ainsi se
fixe en 1951 une définition du paradis dont plusieurs éléments sont déja véhiculés par les
explications données en classe dans le cadre du cours de religion.

On remarque d'abord A partir des manuels et des directives pédagogiques une évolution
marquée dans la fagon de livrer le message. Les premieres mentions du paradis sont €vasives
et se présentent sous forme d'énoncés doctrinaux plutét que comme un discours explicatif re-
posant sur des éléments propres a provoquer l'imagination des éléves. Elles se rapprochent
ainsi des catéchismes, dont elles empruntent parfois le style de formulation synthétique du
contenu; au mieux, le ciel est dépeint en 1920 comme étant «la réunion de tous les bonheurs,

3 Ibid., p. 261.
6 Catéchisme catholique, p. 75.



A tel point que I'oeil n'a point vu, I'oreille n'a pas entendu, le coeur ne peut comprendre sur
la terre ce que Dieu réserve 2 ses élus”.»

Les explications se précisent graduellement a compter des années 1940. Les réparti-
tions mensuelles du programme de religion publiées par la revue L'Ecole insistent alors for-
tement sur le premier élément de la description du paradis, soit la notion de récompense pour
une vie vertueuse. Elles se trouvent donc parsemées de phrases-repéres telles «Celui qui vit
chrétiennement se prépare une bonne mort et sera éternellement heureux en paradis8», «Dieu
bénit et récompense ses bons et fidéles serviteurs?» ou encore «Que faisons-nous chaque jour
pour éviter 'enfer et pour gagner le ciel?1%. De courtes pensées vont dans le méme sens, et
I'explication de paraboles et d'évangile devient par exemple I'occasion de rappeler aux ensei-
gnants: «C'est une folie de «tuer le temps» 2 ne rien faire ou 2 faire des riens, au lieu de I'em-
ployer a gagner des mérites pour le ciel!!». Bref, tel que constaté précédemment avec 1'ana-
lyse du discours sur l'enfer, les actions 2 poser et les comportements a adopter afin de gagner
son ciel reviennent constamment & Ia nécessité de mener une «bonne vie», donc de poser des
gestes quotidiens pour assurer le salut de son ame.

Par ailleurs, il est clair que cette incitation & respecter les préceptes d'une vie chrétienne
ne sera efficace que dans la mesure o on peut espérer atteindre le paradis. Rarement sou-
ligne-t-on son accessibilité; ce sera exceptionnellement le cas A I'occasion de la Toussaint de
1930, lorsque le contenu de la chronique d'instruction religieuse insiste sur le fait qu'il s'agit
d'un destin auquel tous peuvent aspirer:

Que d'dmes qui, dans notre position, se sont sanctifiées par les moyens dont nous
disposons! Elles sont arrivées au ciel sans rien faire d'extraordinaire. Nous faisons
ce qu'elles faisaient, il suffit de le bien faire pour étre bienheureux comme elles. (...)

S'ils se sont faits saints, ce n'est pas par leurs forces: ils étaient faibles et mi sérables
comme nous; ils avaient leurs passions et leurs mauvaises inclinations comme nous.
(...) Prenons courage: nous avons les mémes secours de la grice: nous pouvons

donc facilement devenir saints comme eux 12,

L'accessibilité du paradis est illustrée par 1'«humanité» des saints; ce recours i I'ana-
logie associant 1'éleéve et le saint en fait un discours stimulant dans la mesure ou il rend l'idéal
de vertu chrétienne nécessaire au salut accessible au commun des mortels, 2 condition bien

T Abbé J. Knell, «Le salut», L'Enseignement primaire, vol. 41, no 6, février 1920, p. 365-366.
8 L'Ecole, vol. 15, no 8, avril 1943, p. 567.

9 Ibid., vol. 16, no 2, octobre 1943, p. 88.

10 1bid., vol. 16, no 8, avril 1944, p. 568.

LL 1hid., vol. 19, no 2, octobre 1946, p. 91.

12 (La féte de la Toussaint», L'Enseignement primaire, vol. 52, no 3, novembre 1930, p. 205.



entendu que ceux-ci manifestent une réelle volonté d'arriver A cet état de grice. Il s'en dé-
gage donc un message encourageant, prdnant encore une fois une vie orientée vers des ef-
forts d'édification quotidiens.

La présence des saints constitue justement le deuxieéme élément de la description du pa-
radis. On répete A ce sujet que le bonheur éternel se vivra en compagnie de Dieu, de saints
dfiment béatifiés et des dmes de proches défunts ayant mérité le paradis. Ainsi, / 'Ecole de
septembre 1945 signale que: «la mort est I'union au bon Dieu dans le paradis ol nous joui-
rons de la compagnie des Saints, de I'amitié éternelle de nos parents et amis»13, auxquels
d'autres mentions ajoutent Jésus, la Sainte Vierge et les anges. Mais la promesse d'y retrou-
ver ses proches ne doit pas faire perdre de vue la principale raison du bonheur vécu au ciel: la
présence, la vue et I'amour de Dieu. On le rapellera aux petits en leur disant dés 1936 que le
paradis est la maison du bon Dieu!4, évoquant ainsi la joie que représente le fait d'€tre ac-
cueilli par Dieu chez lui. Le message se répete pres de dix ans plus tard, cette fois assorti
d'une tactique pour mieux le faire saisir:

Eh bien, avec Ia belle lumiere de gloire, Jeanne pourra voir le bon Dieu. Oui,

ie voir, notre cher bon Dieu, le voir face 2 face, sans voile qui le cache, tout A décou-
vert, encore mieux que vous me voyez en ce moment.

Et le bon Dieu ne dira pas A Jeanne: Venez, je vais vous donner un peu de ma
joie. I lui dira: Entrez, mon enfant bien aimée, entrez dans la joie de votre Pere!

Et Jeanne entrera dans la grande, dans l'immense, dans l'incommensurable
joie de notre Pere du ciel! (ouvrir les bras de plus en plus et ne pas omettre le mot
«incommensurable» dont le sens, un peu mystérieux pour les éleéves, aug mente sin-

gulidrement I'effet) !5.

Si le fait d'y cdtoyer Dieu ne suffit pas A convaincre les jeunes du bonheur vécu au pa-
radis, sa définition s'enrichit d'exemples de joies plus concretes. Elles s'expriment généra-
lement par la négative, notamment par l'évocation de l'absence de souffrances physiques et
morales!. Une des descriptions les plus complétes des joies du paradis est fournie quelques
années plus tard par le guide du maitre de 12re et 2¢me années de la série Vers notre Pére du
ciel qui alterne entre 1'évocation des béatitudes et I'absence de souffrances:

Pour nous aider 2 voir le bon Dieu, Jésus nous rendra un jour tout brillants de
la lumiere du ciel. Nous serons bien beaux, et nous serons si contents, si heureux

13 'Ecole, vol. 18, no 1, septembre 1945, p.7.

14 Abbé Quinet, «Jésus nous parle du jugement, du ciel, de l'enfer, du purgatoire», L'Ecole canadienne, vol.
11, no 8, avril 1936, p. 340.

15 Soeur St-Ladislas, a.s.v., Aux Petits du Royaume, p. 263.

16 «I a mort est I'entrée au ciel od il n'y aura plus de larmes, plus de souffrances, plus de deuils, plus de sépa-
ration.». «Religion. Explication de I'Evangile par la pensée morale», L’Ecole, vol. 18, no 1, septembre
1945, p. 7.



que nous chanterons avec les anges, avec Marie, notre Mére du ciel, avec tous les
enfants du bon Dieu qui auront gardé leur 4me blanche.

Au ciel, plus de petits bobos, plus de maladies, plus de mort. L2, personne
n'a faim, personne ne travaille: tout le monde est heureux avec Jésus qui nous sou-

rit, comme aux bergers de Bethiéem17.

Le ton naif employé ici pour présenter les joies du ciel aux tout-petits ne convient ce-
pendant pas pour tous les publics, particulierement pour rejoindre les €léves de niveaux su-
périeurs. En 1961, les directives publiées par la revue L'Ecole secondaire mettent justement
en garde les professeur oeuvrant aupres de ces jeunes contre ce genre d'explication, puis-
qu'on craint qu'il enléve de la crédibilité au message véhiculé:

Enfin, il ne faudrait pas donner aux jeunes une notion fausse et peu vivante du
ciel. Quand on veut expliquer le ciel et qu'on se contente de dire que les élus y
chanteront éternellement les louanges du Seigneur, on risque de pro voquer chez les
€leves la réflexion suivante: «Ca doit étre ennuyeux et ¢a ne vaut pas la peine de tant
se forcer».

Au contraire, il faut faire appel 2 leur expérience, ils savent bien qu'ils ne se
lassent jamais de la présence d'un étre aimé. Ainsi dans le ciel, ils ne pourront ja-
mais se lasser d'étre heureux par et avec Dieu, de plus toutes leurs facultés intellec-
tuetles jouiront au maximum de tout ce que le Créateur dans sa bonté mettra 2 leur
disposition. Et ce sera leur fagon de chanter les louanges du Créateur que d'étre

heureux avec et par lui!8.

Le contenu du cours n'avait cependant pas attendu cette mise en garde pour s'ajuster au
public visé. Neuf ans auparavant, le manuel de 9¢ année de la série «Témoins du Christ»
évoquait A son tour la joie d'étre regu par Dieu et de pouvoir le cotoyer. Comme ce fut le cas
avec le concept de gradation des peines de I'enfer en fonction des péchés, on souligne que les
degrés de bonheur varient selon la valeur de sa vie. Fideles a I'approche pédagogique de la
série, le manuel propose une explication complete, reposant sur la logique et sur une source
fiable, soit la description qu'en fait Jésus et que rapporte le Nouveau Testament:

Il le décrit comme une union trés intime et pleine de joie avec la Trinité bien-
heureuse. Les chrétiens seront «regus dans la joie de leur maitre» (Matthieu XXV,
21); ils seront réunis avec Dieu comme les convives d'un festin nouveau (...).

Nous connaitrons Dieu au ciel, sans intermédiaire et, donc, trés intimement;
nous le connaitrons aussi directement que nos yeux voient les objets sensibles.
C'est pourquoi nous disons qu'au ciel, nous verrons Dieu. (...)

Les €lus connaitront Dieu plus ou moins intimement selon leur degré de grice;
leur connaissance restera toujours inférieure 2 celle que Dieu a de lui-méme!9,

L7 Vers notre Pére du ciel: guide méthodologique... p. 119.
18 1 ‘Ecole secondaire, avril 1961, p. 867.
19 Jésus-Christ, Lumiére du monde, p. 189-190.



L'éternité du bonheur qui y est vécu s'avére une quatriéme caractéristique de la des-
cription du paradis. On y trouve encore une fois des idées présentes dans le discours sur
'enfer: insister sur l'éternité de la récompense est une preuve de plus de l'importance d'assu-
rer son salut ici-bas. On aura également recours 2 la répétition comme méthode didactique,
comme l'illustre bien cette legon destinée 2 des €leves de premiére et de deuxiéme années por-
tant sur I'immortalité de I'ame:

Pendant que tout le monde dira des prieres aupres de notre corps, notre ime

vivra de la grande Vie du ciel avec le bon Dieu. Bien longtemps aprés, notre corps
sera tout défait et méi€ A la poussiere de la terre, notre dme sera toujours vivante

dans Ia lumiére du bon Dieu.

Aprs cent ans, mille ans, et encore mille et mille ans, notre dme vivra encore
avec le bon Dieu!

Un jour, quand le bon Dieu voudra, notre dme reviendra dans notre corps,
comme c'est arrivé pour la petite fille morte que Jésus a ressuscitée. Le bon Dieu les
remettra ensemble. Cette fois-1a pour toujours. Le bon compagnon de notre 4me
s'en ira avec elle chez notre Pere du ciel. Beau, heureux, vi vant pour toujours20,

Le dernier élément participant a la définition du paradis consiste 2 savoir qui y sera
admis. La doctrine parle des élus en état de grace, c'est-a-dire morts sans péchés sur la
conscience; dans I'éventualité ou des péchés véniels n'auraient pas €t expiés, l'entrée au ciel
se voit retardée par le passage au purgatoire. L'enseignement religieux doit cependant
s'adapter puisque la notion de purgatoire n'est abordée qu'en deuxieéme année. Le discours
qu'on tient aux petits reldche donc les conditions d'acces au paradis en le rendant ouvert a
tous, a condition bien entendu que la personne ait manifesté€ de bonnes intentions au cours de
sa vie. La legon de religion de lére année publiée dans L'Ecole primaire de 1962 résume en
ces termes les conditions sous lesquelles quelqu'un y sera admis: «Si la personne morte a
aimé le bon Dieu, si elle lui a demandé pardon de ses péchés, si elle a regu Dieu dans son
coeur, elle ira au ciel certainement, et cela pour I'éternité21».

Lorsque le purgatoire apparait au programme en deuxiéme année, le discours s'ajuste
en conséquence et rend l'acces direct au paradis plus difficile. Auprés des éléves ayant
abordé cette notion, on insiste sur la nécessité de mourir en état de grice, soulignant
constamment qu'une dme entachée du moindre péché ne peut étre regue au ciel et doit au
préalable se purifier au purgatoire. Comme on avance dans I'approfondissement de la doc-
trine a ce sujet, de plus en plus rares sont les fideles présentant le degré de sainteté nécessaire

20 Les Tout-petits dans le Royaume. Livre de l'éducateur. p. 197.
21 «Religion. l2re année», L'Ecole primaire, janvier 1962, p. 368.



pour y accéder directement; «Témoins du Christ» cite notamment I'exemple de sainte Thérése
d'Avila22, A laquelle peu de gens peuvent s'identifier.

Face 2 des conditions d'accés aussi exigeantes, on veut éviter 2 tout prix que les jeunes
imes ne cédent au découragement et abandonnent I'espérance d'atteindre un jour le ciel.
Dans cette perspective, le discours sur le purgatoire s'avére une alternative rassurante offerte
aux pécheurs ne méritant pas l'enfer puisqu'elle ne ferme pas définitivement les portes du pa-
radis, méme 2 des dmes souillées par le péché véniel.

LE PASSAGE AU PURGATOIRE

Avec le ciel et I'enfer, le purgatoire constitue Ia troisiéme destination possible pour
I'ime du défunt aprés son décés?. Il se distingue par son statut de passage temporaire, ce
qui explique peut-&tre pourquoi la place qui lui est réservée se trouve en comparaison beau-
coup moins grande que celle accordée au ciel et & I'enfer. Le purgatoire n'en revét pas pour
autant une importance secondaire, et la chance qu'il offre de racheter ses fautes contribue 2 en
faire un élément sécurisant du discours sur la mort.

Les descriptions qu'en font les catéchismes indiquent que le sujet prend de l'impor-
tance avec le temps. Ainsi, dans le Petit catéchisme de 1853, le purgatoire ne fait méme pas
l'objet d'une question: tout au plus souligne-t-on qu'il s'agit d'un sort possible pour I'ame du
défunt, sans détailler davantage ce qu'il implique24. Le catéchisme de 1888 formule une
question 2 ce sujet: le purgatoire n'y est pas plus clairement décrit, mais on y précise par
contre qui s'y retrouvera:

489. Q. Qu'est-ce que le purgatoire?
R. Le purgatoire est un lieu de supplice ol, avant d'entrer dans le ciel, doi vent souf-
frir les 4mes de ceux qui sont morts en &tat de péché véniel, ou qui n'ont pas satisfait

pour les peines temporelles dues 2 leurs péchés.25

22 jésus-Christ, Lumiére du monde, p. 188.

23 L 'histoire de ce «troisiéme lieu» est présentée par Jacques LeGoff, qui retrace I'apparition du concept et suit
son évolution jusqu'au XIVe siecle; Michel Vovelle reprend la recherche ol LeGoff I'a laissée en se basant
principalement sur I'exemple provengal et sur des sources iconographiques. Au sujet de 1a place du purgatoire
dans le discours destiné aux adultes, Vovelile qualifie le XVIIe siecle de «Grand sidcle du purgatoires, suivi
d'une baisse et d'un regain de popularité du discours au XIXe sidcle. LeGoff, La naissance du purgatoire,
Paris, Editions Gallimard, 1981, 509 p., Coll. «Bibliotheque des histoires»; Vovelle, Les dmes du purgatoire
ou le travail du deuil, Paris, Editions Gallimard, 1996, 319 p., Coll. «Le lemps des images».

24 A 1a question «que deviendra notre dme aprés le jugement particulier?», le catéchisme répond laconiquement
«Apres le jugement particulier, notre ime ira en paradis, ou en enfer, ou en purgatoire, selon qu'elle aura mé-
rité.». Petit catéchisme de Québec, p. 25.

25 | asfargues, Explication littérale et sommaire, p. 257.



Les explications du catéchisme présentées par Lasfargues et par Gosselin proposent
quant 2 elles un parallele avec l'enfer: les souffrances y sont les mémes, mais a la différence
des damnés qui haissent Dieu et qui savent que leur peine est étemelle, les dmes du purgatoire
aiment Dieu et ont I'espoir d'atteindre le ciel26.

Le theéme du purgatoire s'impose de fagon beaucoup plus marquée avec le catéchisme
de 1951; ce dernier lui consacre un total de six demandes, contre cinq traitant du paradis. Le
contenu reprend 2 la fois la question de 1888 et les explications de Lasfargues et de Gosselin,
en éliminant cependant toute comparaison directe avec l'enfer:

322. Comment Dieu purifie-t-il les bons qui ne sont pas préts 2 entrer au ciel immé-
diatement aprés leur mort?

En les faisant passer par le purgatoire.

323. Quels sont les bons qui ne sont pas préts 2 entrer au ciel immédiatement apres

leur mort?

Ceux qui meurent avec des peines temporelles dues a leurs péchés.
324. Qu'est-ce que le purgatoire?

Le purgatoire est un lieu de souffrances temporaires ol les ames
achévent de se purifier avant d'entrer au ciel.

325. Pourquoi le purgatoire est-il un lieu de souffrances?

Parce que dans le purgatoire les dmes sont privées de voir Dieu et
parce qu'elles endurent la peine du feu.

326. Combien de temps dureront les souffrances du purgatoire?

Le temps nécessaire pour que les Ames du purgatoire achévent d'ex-
pier les peines temporelles dues & leurs péchés.

327. Pourquoi croyons-nous qu'il y a un purgatoire?

Parce que Dieu I'a révélé 27,

Le purgatoire s'y présente donc sous forme d'un passage temporaire menant au para-
dis, une étape de souffrances purificatrices rendue nécessaire en raison de péchés non expiés,
étape dont l'existence ne doit faire aucun doute puisqu'elle est confirmée par Dieu.

Etrangement, les explications du cours de religion ne suivent pas cette tendance des
catéchismes 2 détailler davantage leur discours sur le purgatoire avec le temps. Bien que la
dévotion aux ames du purgatoire demeure fortement encouragée aupres des €leves durant
toute la période étudiée, les explications sur le purgatoire se font néanmoins moins fréquentes
et surtout moins completes qu'elles ne l'ont été€ au sujet de I'enfer et du paradis, cherchant
peut-étre 4 souligner qu'il ne s'agit que d'une étape transitoire secondaire par rapport i
I'éternité des deux autres destins de I'dme. Méme les quelques précisions complémentaires
apportées sur le «troisi¢me lieu» se contentent généralement de reformuler la définition déja
donnée par les catéchismes.

26 1pid., p. 257; Abbé Gosselin, Le code catholique., p. 219.
27 Catéchisme catholique, p. 75-76.



A T'occasion le purgatoire se verra présenté comme étant la preuve de I'amour d'un
Dieu offrant la possibilité aux dmes pécheresses de mériter leur rédemption par une épreuve
purificatrice. On résoud ainsi par cette troisiéme alternative le probléme posé par le sort ré-
servé A une ame souillée par le péché, celle-ci ne pouvant entrer au paradis mais ne méritant
pas l'enfer pour autant. C'est d'ailleurs en ces termes que le purgatoire se trouve présenté en
1962 A des €éleves de deuxieéme année abordant le sujet pour la premiére fois:

Mes chers enfants, si I'dme se présentait devant e bon Dieu couverte de petits
péchés, le bon Dieu 1a mettrait-il dans son beau ciel? Pourrait-il encore l'envoyer
dans l'enfer? L'dme, tachée de petits péchés véniels, ne pourrait aller dans I'enfer.
Pour y aller, il faut avoir des péchés mortels, non confessés sur la conscience. Elle
ne pourrait non plus entrer immédiatement au ciel, puisqu'elle est souillée. O irait-
elle alors? Dans sa miséricorde, le bon Dieu a créé le purgatoire. (...) Quand I'8me
aura été purifiée dans le feu du Purgatoire, elle pourra s'envoler vers le repos du

ciel 28,

Les explications se terminent ici en soulignant que les souffrances du purgatoire, aussi
réelles que les douleurs de I'enfer, sont tempérées par l'espérance des dmes d'en sortir pour
atteindre le ciel. On insiste également sur cette distinction entre enfer et purgatoire aupres des
ainés; le discours destiné aux éleves de 10e et de 11e année aura recours a la comparaison des
souffrances du purgatoire avec «la souffrance pleine d'espérance d'une meére qui enfante,
celle de l'enfer est semblable 2 1a souffrance désespérée d'un cancéreux inguérissable»29,
Loin de constituer une explication exceptionnelle, il s'agit au contraire d’'une manifestation de
l'insistance 2 vouloir clairement distinguer les douleurs de l'enfer de celles du purgatoire30.
On y trouve le reflet de la transformation rapportée par Michel Vovelle dans la fagon de repré-
senter le «troisieéme lieu»; I'adoucissement graduel d'un purgatoire d'abord représenté sous
forme d'enfer incandescent aux dmes torturées vers une image apparaissant au XVIlle siécle
ou les dmes paraissent plus sereines, dans l'attente de leur délivrance3!. Devant des éleves
plus agés, la série «Témoins du Christ» va encore plus loin dans cette volonté de distinguer
enfer et purgatoire en justifiant les douleurs de ce dernier, qui deviennent dés lors volontiers
acceptées par les &mes souffrantes:

Sitét séparée du corps, I'dme comprend que Dieu est infiniment aimable. Du
méme coup, elle saisit lIa laideur du mal: le pécheur ose préférer une créature a Dieu,

28 (Religion. Deuxi2me année», L'Ecole primaire, janvier 1962, p. 370-371.

29 «Religion. 10e-11le années», L'Ecole secondaire, avril 1961, p. 867.

30 Armand Croteau insistera particulizrement sur la nécessité d'une telle distinction; au sujet de la demande du
catéchisme portant sur les souffrances de I'enfer, il rapellera: «Vous ne sauriez faire du numéro 325 qu'un
mauvais commentaire si vous ne commenciez par enseigner que les ames du purgatoire ont de trés grandes
joies. (...) Ces joies une fois admises et admirées, vous ne craindrez pas que vos €leves (en étudiant le nu-
méro 325) confondent les souffrances du purgatoire et celles de 'enfer». L'Instruction publigue, vol. 3, no 10,
juin 1959, p. 904.

31 yovelle, Les dmes du purgatoire, p. 112-198.



le sou verain Bien. Ainsi I'dme en état de grice regrette-t-elle ses fautes. Elle accepte
volontiers les souffrances du purgatoire. Elle montre par 12 qu'elle préfere 1a volonté
de Dieu 2 toute jouissance, méme 2 celle que lui procurerait l1a vue de Dieu. Elle ré-

pare ainsi son attachement désordonné aux plai sirs32.

On cherche donc 2 éviter une «infernalisation» du purgatoire, insistant plut6t sur le
chemin qu'il ouvre vers le paradis. Il se dégage d‘ailleurs de I'ensemble du discours sur le
purgatoire un lien trés étroit avec le discours sur le ciel. A compter de la deuxidme année,
lorsque le theme du purgatoire apparait dans le programme d'enseignement religieux33, il se
trouve inscrit dans une continuité le liant d'une part 2 la vie sur terre et d'autre part au para-
dis34. Une présentation parallele du discours sur le purgatoire et sur le ciel vient renforcer ce
demnier lien; on peut d'ailleurs y voir un élément d'explication quant a la place moins impor-
tante occupée par le purgatoire dans le cours de religion sur la mort. En opposant a I'enfer un
discours traitant conjointement du paradis et du purgatoire, on cherche ainsi 2 reporter ['at-
tention sur les deux destins éternels qui attendent 1'ame du défunt, maintenant ainsi cette op-
position fondamentale entre damnation et rédemption sur laquelle repose toute l'incitation 4
mener une bonne vie chrétienne.

DES PRATIQUES PROTECTRICES POUR S'AIDER A BIEN MOURIR

Aprs avoir été encouragés A espérer le bonheur étemnel, les éleves se voient offrir la
possibilité d'augmenter leurs chances d'y accéder en posant des gestes précis. Dimension
plus concrete du discours rassurant sur la mort, trois types de pratiques réconfortantes sont
proposées dans le but de s'assurer une bonne mort ou de participer au salut de I'dme des
proches défunts. Il s'agit dans un premier temps de dévotions particuli¢res a entretenir du-
rant sa vie, dans l'espérance qu'elles donneront une protection supplémentaire au moment de
la mort35. L'agonie et le déces lui-méme demeurent des moments inquiétants pour le chrétien
qui prévoit y faire face; la responsabilité de poser des gestes rassurants passe du mourant 3
son entourage qui se trouve deés lors chargé de lui assurer le réconfort d'une assistance spiri-

32 jésus-Christ, Lumiére du monde, p. 188.

33 Avant la création du cours préparatoire en 1938, ce niveau correpond 2 la premigre année du cours €lémen-
taire.

34 On insiste particuliérement sur cette idée dans la présentation du chapitre XVII de Jésus-Christ, Lumiére du
monde portant sur le ciel. L'Ecole secondaire, avril 1961, p. 867.

35 Puisqu'il s'agit également d'un geste A poser durant sa vie, on pourrait ajouter le gain d'indulgences, rac-
courcissant le passage au purgatoire, 2 titre de pratique protectrice. Les références a ce sujet n'ont cependant
pas été coliectés ici puisque les indulgences sont présentées en complément du discours sur la rémission des
péchés; les bénéfices ne sont d'ailleurs pas présentés comme étant une remise du temps A passer au purgatoire,
mais bien comme une remise de la peine temporelle due au péché.



tuelle. Finalement, on entretient I'idée que l'influence des vivants ne s'arréte pas apres le tré-
pas, en proposant des pratiques pieuses destinées 2 aider 'ame du défunt & gagner le ciel plus
rapidement.

a) Se gagner des alliés haut placés: les dévotions protectrices

Bien que le salut repose d'abord et avant tout sur sa responsabilité personnelle, il n'ap-
parait certainement pas superflu de s'assurer une protection complémentaire a I'heure de la
mort. On invitera donc les éléves A recourir a des dévotions particuliéres afin de s'assurer
que le passage se fasse bien et que son dme soit accueillie au ciel36. L'encouragement i cet
effet demeure constant, du petit catéchisme de 1853 qui suggere de prier la Sainte Vierge et
saint Joseph pour s'assurer une bonne mort a celui de 1951 qui, reproduisant la priere pour
les agonisants, n'invoque pas moins d'une cinquantaine de saints et d'intercesseurs de toutes
sortes. Trois dévotions se démarquent; on aura principalement recours a Marie, a Joseph ou
i la sainte Famille dans le but d'obtenir tant6t une intercession favorable au moment du juge-
ment, tantdt la grice de «bien mourir».

1) La protection de «notre Meére du ciel»

Solidement implantée au Québec depuis longtemps, la pi€té mariale y connait une popu-
larité incontestable, la diversité des formes sous lesquelles elle se manifeste lui permettant de
rejoindre un vaste public37. Cette large diffusion de la dévotion se refléte dans le discours
tenu aux jeunes; avec une constance remarquable pour toute la période étudiée, la sainte
Vierge leur est présentée comme la protectrice par excellence au moment du trépas33.

36 Questionnaire explicatif du Petit catéchisme de Québec, p. 87-88; Catéchisme catholique, 1951, p. 245-
252.

37 philippe Sylvain et Nive Voisine, Histoire du catholicisme québécois, vol. 2, tome 2, Montréal, Boréal,
1991, p. 347-351. Au XIXe sitcle, la dévotion mariale est également encouragée dans plusieurs confréries de
dévotion pour adultes. Caulier, Les confréries de dévotion, p. 252-260.

38 e recours 2 la protection de Marie au moment de la mort n'est certainement pas un phénomane nouveau,
ni spécifique aux jeunes; Pierre Chaunu constate que l'invocation mariale occupe une place privilégiée dans les
demandes d'intercession des testaments parisiens durant les XVIe, XVIIe et XVIilIe siécles; en Nouvelle-France,
Marie-Aimée Cliche arrive 2 la méme constatation aprés analyse des clauses picuses des testaments rédigés
sous le gouvernement frangais. Chaunu, La mort & Paris, p. 309-310, 388-389, 448-450; Cliche, Les pra-
tiques de dévotion en Nouvelle-France. Comportements populaires et encadrement ecclésial dans le gouver-
nement de Québec, Québec, Presses de 1'Université Laval, 1988, Coll. «Ethnologie de I'Amérique frangaise»,
p- 250.



Il est vrai qu'a l'intérieur du cours de religion, les occasions de rappeler l'aide qu'elle
peut apporter ne manquent pas. Outre les directives données dans le cadre du mois de Marie,
I'explication de la salutation angélique s'y préte particuliérement bien, la pri¢re se terminant
en demandant précisément une protection pendant la vie et A I'heure de la mort3. La
«dévotion des trois Ave» est également encouragée A cette fin; réciter I'invocation trois fois
par jour permet «d'obtenir sirement la grice de la persévérance finale ou de la bonne

mort40»,

Concretement, la protection de Marie se matérialise par le port du scapulaire, cette piece
d'étoffe remise aux éléves a 'occasion de leur premiere communion?l. On les encourage dés
lors A le porter pour bénéficier d'un secours particulier au moment de la mort. Le pouvoir
attribué au scapulaire se maintient au fil des années et en 1963, les €léves de 1ere année se
voient toujours rappeler les vertus protectrices attribuées 2 l'objet: «A T'heure de la mort,
notre mére du ciel assistera ceux et celles qui 1'auront porté toute leur vie. Portez toujours
avec amour votre scapulaire: vous ne le regretterez pas quand vous paraitrez devant Dieu»42.

La protection ne s'appliquant qu'a ceux qui meurent en étant vétu du scapulaire, la né-
cessité de le porter en tout temps est régulierement soulignée. II ne s'agit pas d'une insis-
tance gratuite; en 1945, des explications données a ce sujet font état des réticences que mani-
festent plusieurs fideles face a cette pratique:

Voila, mes enfants, les trésors de grices qui sont mis 3 votre portée par le sca-
pulaire. Comprenez-vous maintenant sa valeur? Est-ce ridicule de porter le scapu-
laire ou, du moins, la médaille-scapulaire? N'est-ce pas plutdt une négli gence déplo-
rable que de s'en priver? (...)

39 Das 1853, le Petit catéchisme de Québec expliquait que «nous ajoutons Priez pour nous, pauvres pécheurs,
maintenant et & l'heure de notre mort, pour demander 2 cette sainte Marie d'intercéder sans cesse pour nous,
afin de nous obtenir la plus grande de toutes les grices, la grice de bien mourir». Pelit catéchisme de Québec,
p- 85. Le message est ensuite répété, notamment par L’Ecole canadienne en 1929, aprés avoir expliqué l'ori-
gine de la Salutation angélique: «Profitez de cette occasion pour dire quelques mots de I'excellence de la dévo-
tion 2 la Sainte Vierge, de ses avantages, méme en ce monde, et surtout 2 la mort, assurant, comme dit Saint
Bernard, dans le Souvenez-vous, qu'on a jamais entendu dire qu'aucun serviteur de Marie ait €€ abandonné».
L'Ecole canadienne, vol. 4, no 6, février 1929, p. 246. L'idée revient A tous les degrés, au point od on la re-
trouve plus de vingt ans plus tard de nouveau présentée, cetie fois A des éleves de 9e année: le manuel de la s¢-
rie «Témoins du Christ» propose comme exercice complémentaire au chapitre sur la mort de réciter 'Ave
Maria, puis de méditer les paroles «et 2 I'heure de notre mort». Jésus-Christ, Lumiére du monde, p. 180.

40 (Religion. Principales fétes du mois», L'Ecole, vol. 16, no 2, octobre 1943, p. 84.

41 Cette protection offerte par le port du scapulaire est brievement présentée par Jean Delumeau; on en
connait par contre trés peu sur la diffusion du scapulaire au Québec. Rassurer et protéger, p. 385-389.

42 (Religion. Premidre année», L'Ecole primaire, mai 1963, p. 718. La nature exacte de la protection varie
selon le type de scapulaire; celui de Notre-Dame du Mont-Carmel protége de U'enfer et celui de I'Tmmaculée-
Conception réduit la durée du purgatoire. IIs sont soigneusement distingués dans une legon de religion s'adres-
sant aux él2ves de 3e, de, Se et 6e années et parue sous le titre «Les sacramentaux: eau bénite, scapulaire»
dans L'Enseignement primaire, vol. 4, nos 6-7, février-mars 1945, p.413-417.



Aujourdhui que les vétements sont plus 1égers, bien des personnes n'ai ment
plus 2 porter le scapulaire. L'Eglise permet de remplacer le scapulaire regu par la mé-
daille-scapulaire. Malgré cette charitable tolérance, beaucoup de chrétiens négligent
de la porter. Ne les imitez pas. Porter fid2lement et saintement votre médaille43.

11 s'agit clairement d’'une hésitation A enrayer, au point ol on suggére aux enseignants
un moyen de discrétement vérifier si les éléves le portent: «Mes enfants, avez-vous remarqué ce
que 1'on voit des deux c6tés de la médaille-scapulaire? (Les enfants vont prendre instinctivement leur
médaille et le maitre ou la maitresse pourra ainsi s'assurer qu'ils la portent)#4».

L'insistance des quelques mentions rencontrées semble confirmer la faible popularité
du scapulaire auprgs des fideles. Il est difficile d'interpréter un manque d'intérét face A une
pratique somme toute peu exigeante; I'importance de I'enjeu et la perception d'avoir A mériter
la protection demandée peuvent néanmoins foumir une piste d'interprétation. On pourrait
ainsi y voir un signe que la valeur protectrice attribuée au port du scapulaire n'ait pas
convaincu la majorité des fideles d'y recourir, ceux-ci préférant agir plus directement afin de
gagner la protection voulue que de se fier sur celle qu'offre par procuration un simple mor-
ceau d'étoffe. Bien qu'elle laisse entrevoir des perspectives prometteuses, 1'explication de-
meure cependant une piste d'interprétation dont la confirmation devra attendre une analyse
plus approndie de la réception du discours religicux.

Du discours entourant ces différentes formes que revét la dévotion mariale se dégage
une constante: on y associe volontiers I'image de la protection matemnelle. Comme une mére
se préoccupe de ses enfants, Marie veille sur ses fideéles en les aidant a vivre une bonne mort
et en intercédant en leur faveur#S. On souldve ainsi un second niveau de 1'analogie: en tant
que mére de Dieu, son pouvoir d'intercession est d'autant plus grand auprés de son fils.
Cette dimension sera d'ailleurs clairement exposée aux enfants par la comparaison avec un

exemple qu'ils connaissent bien, celui de leur propre famille:

Mes chers enfants, quand vous voulez obtenir un jouet de votre papa, vous
vous adressez presque toujours A votre maman, en ia priant d'intercéder pour vous
aupres de votre pere! Pourquoi cela? Vous savez bien que méme si votre papa vous
chérit, votre maman sera encore meilleure que vous pour l'obtenir de votre papa.
C'est un peu I'image de ce que fait pour nous la Sainte Vierge auprés de son Divin

43 Les sacramentaux: eau bénite, scapulaire», L'Enseignement primaire, vol. 4, nos 6-7, février-mars 1945,
p. 415 et 417.

44 Ibid., p. 417.

45 Ainsi, une explication du catéchisme de premire année parue en 1961 insistera particuliérement sur cette
dimension matemelle: «La Sainte-Vierge ne manquera pas de nous reconnaitre pour ses enfants A 'heure de
notre mort, si nous avons été fideles A son divin Fils, durant notre vie. Grace 2 sa matemelle protection, nous
serons heureux pour toujours dans le paradis...». L'Ecole primaire, mai 1961, p. 723.



Fils. Notre maman du ciel nous aime beaucoup et n'a qu'un but: Notre bonheur au-
prés de son Fils46,

Une telle référence A la mére est d'autant plus évocatrice qu'on s'adresse A de jeunes
enfants, qui percoivent dés lors Marie comme une protectrice accessible. Cette analogie dis-
parait d'ailleurs du discours s'adressant aux €l&ves plus dgés; au secondaire, on leur propo-
sera simplement de recommander leur ame 2 la Vierge & I'heure de la mort ou de méditer la
dernire strophe de la Salutation angéliquet’. La pédagogie s'ajuste, mais le message de-
meure: la sainte Vierge demeure la protectrice par excellence a I'heure de la mort.

2) Saint Joseph, patron de la bonne mort

Bien qu'elle se soit exprimée avec moins d'éclat comparativement aux grandes manifes-
tations de piété mariale, la dévotion 2 saint Joseph, patron de la «bonne mort», demeure po-
pulaire chez les adultes aux XIXe et XXe siecles*®. Malgré la protection qu'elle offre, on
trouve cependant dans le discours religieux destiné aux jeunes peu d'incitation a la dévelop-
per. Elle apparait d'abord parmi les pratiques suggérées par le Questionnaire explicatif du
petit catéchisme paru en 1881 qui suggere de prier saint Joseph pour obtenir la grice d'une
bonne mort4%. Il faut ensuite attendre les années 1940 pour voir d'autres mentions en ce
sens; de ce nombre, trois sont li€es au calendrier liturgique et apparaissent a l'occasion du
mois dédi€ 2 saint Joseph ou d'une féte en son honneur. On encourage alors timidement la
dévotion, en soulignant laconiquement qu'au moment de la mort «il saura nous protéger et
nous défendre si nous recourons a lui avec confiance», qu'il est aimé des hommes «a cause
de sa bonté, de sa puissance et du secours qu'il apporte aux mourants qui se confient a lui» et
que nous devons prier saint Joseph «pour les agonisants et surtout pour les victimes de la
guerre actuelle, qui paraissent par milliers devant le tribunal du souverain Juge3%». Le peu
d'insistance manifestée empéche d'y voir une véritable volonté d'encourager le développe-
ment de la dévotion, d'autant plus que les dates rapprochées et la provenance commune de
ces mentions laisse penser qu'elles proviennent d'un méme auteur, probablement lui-méme

46 ['Ecole primaire, mai 1960, p. 764.

47 Jésus-Christ, Lumiére du monde, p. 178 et 180.

48 Au sujet des origines de cette dévotion, voir Delumeau qui consacre un chapitre 2 la protection offerte par
le patron de la bonne mort: Rassurer et protéger, p. 340-351. En Nouvelle-France, Marie-Aimée Cliche
constate le recours aux invocations 2 saint Joseph pour obtenir la grice d'une bonne mort, alors que Philippe
Sylvain et Nive Voisine notent un développement discret de [a dévotionau cours du XIXe siecle. Les pratiques
de dévotion en Nouvelle-France, p. 245; Histoire du catholicisme québécois, vol. 2, tome 2, p. 351-352,

49 Questionnaire explicatif du petit catéchisme, p. 89. )

50 La Petite Ecole, vol. 12, no 7, mars 1940, p. 144; ibid., vol. 13, no 8, avril 1941; L'Ecole, vol. 14, no 7,
mars 1942, p. 485.



particulierement attaché au culte de saint Joseph. Ailleurs, la dévotion n'est mentionnée que
par Jésus-Christ, Lumiére du Monde, qui propose aux éléves de 9e année de composer une
priére 2 saint Joseph lui demandant une assistance 2 I'heure de la mort5!.

A quelques exceptions pres, le «patron de la bonne mort» demeure donc singuliérement
absent de cette lignée de dévotions protectrices. Une piste A explorer 2 ce sujet réside peut-
étre du cdté des congrégations enseignantes, quelques-unes ayant pu, sur une base indivi-
duelle, encourager le recours 2 saint Joseph afin de s'assurer une mort exemplaire32. Pour
I'instant, force est de constater que le silence observé dans le contenu de I'enseignement reli-
gieux quant au secours qu'il est susceptible d'apporter a cette occasion caractérise le discours
tenu aux enfants, ce dernier privilégiant plutdt la protection maternelle offerte par Marie.

3) La protection de la sainte Famille

Bien qu'indirectement, la dévotion a saint Joseph s'exprime néanmoins i travers I'in-
vocation 2 la sainte Famille demandant la grice d'une bonne mort.

Jésus, Marie, Joseph, je vous donne mon coeur, mon esprit ¢t ma vie
Jésus, Marie, Joseph, assistez-moi dans ma dernidre agonie
Jésus, Marie, Joseph, faites que je meure en paix en votre sainte compagnie

La priere figure régulie¢rement dans les manuels et les directives pédagogiques 4
compter des années 1940, pour apparaitre officiellement au programme du cours de religion
de deuxi¢me année en 1948. Malgré le lien évident entre l'invocation et l1a «bonne mort», ra-
rement les mentions s'accompagnent-t-elles d'explications le reliant & une protection a ce
moment. Tout au plus est-il suggéré de la répéter chaque soir dans le but de s'assurer une

bonne mort.

L'absence d'un discours incitatif peut s'expliquer du fait que la dévotion 2 la sainte
Famille revét une portée beaucoup plus large que cette simple évocation, tout en dépassant
largement le milieu scolaire. Elle se voit particulitrement encouragée dans les familles, o
elle circule notamnment par le biais des membres de confréries pour adultes y étant spéciale-
ment consacrées>3. L'école viendrait ainsi renforcer une dévotion qu'on espére déja présente

51 Jésus-Christ, Lumiére du monde, p. 180.
52 Nive Voisine et Philippe Sylvain signalent effectivement que quelques communautés ont encouragé leurs
éleves A prier St-Joseph, citant comme exemple les Freres des Ecoles chrétiennes. Histoire du catholicisme
guébécais, vol. 2, tome 2, p. 352.

3 Ainsi, les dames membres de !a confrérie de la Sainte Famille 2 Montréal sont invitées au XIXe siecle 2
entretenir cette dévotion, mais sans trace de I'évocation de I'idée de protection A I'heure de Ia mort. Caulier,
Les confréries de dévotion, p. 244-252.



dans la famille: «Notre personnel enseignant aura a coeur de promouvoir le culte de la sainte
Famille auprés de leurs €l2ves qui voudront peut-€tre, A leur tour le promouvoir auprés de
leurs parents, si ceux-ci ne pratiquent pas déja ce culte>». Bien qu'aucun discours aussi ar-
ticulé que celui encourageant la dévotion mariale ne soit tenu concernant le secours offert par
la sainte Famille, l'invocation elle-méme demeure cependant assez claire pour que les éléves
I'associent & une protection particuliére au moment de 1'agonie.

b) L'assistance a I'heure de la mort

S'il s'est vu offrir 1a possibilité d'augmenter lui-méme ses chances de salut pendant sa
vie, le chrétien n'en craint pas moins le moment du trépas. Le discours religieux sur la mort
se veut donc particuli¢rement réconfortant lors de 1'agonie et I'évocation de l'assistance spiri-
tuelle qui sera disponible a ce moment constitue un second type de protection offerte en pré-
vision de cet instant crucial. L'aide apportée se présente principalement sous deux formes:
on insiste en particulier sur I'administration des derniers sacrements par le prétre ainsi que sur
la participation de I'entourage chargé d'assister le moribond dans ses demiers moments.

1) Les «secours de la religion»: l'administration des derniers sacrements

Une «bonne mort» ne se congoit pas sans l'administration des derniers sacrements.
Dans le Québec rural du XIXe si¢cle, le personnage central lors de l'agonie n'est ni le méde-
cin, ni la famille, mais bien le curé dont l'assistance demeure cruciale pour le salut de
'dme3S. Bien que l'urbanisation croissante et l'institutionnalisation des soins de santé aient
graduellement changé le déroulement de I'agonie au cours du XXe siécle, ce modele de mort
exemplaire perdure. Le discours religieux tenu aux enfants se maintient avec une étonnante
stabilité et leur assure jusqu'en 1963 les secours apportés par le curé pendant I'agonie sous

forme de 'Extréme-onction6.

54 René Guénette, «Le Christ et Notre-Dame dans la liturgies, L'Ecole canadienne, vol. 18, no 5, janvier
1943, p. 214. .

55 Serge Gagnon relate la responsabilité assumée par le curé A cette occasion. Mourir, hier et aujourd’hui, p.
15-34. Voir aussi Hudon, Prétres et fidéles, p. 385-387; Sylvain et Voisine, Histoire du catholicisme québé-
cois, volume 2, tome 2, p. 340-343.

56 Au sens strict, le terme désigne uniquement l'onction d'huile sur le corps du mourant; dans le cadre du
cours de religion, il est synonyme des demiers sacrements, incluant ainsi le saint viatique, la demigre cucharis-
tie.



Officiellement, le sujet de I'Extréme-onction n'apparait pas avant 1938 dans le pro-
gramme d'études de 3e année; 2 compter du programme de 1948, il est repris de 1a 3e 2 1a 7e
année. De quelques indications générales sur la nature et le role du sacrement, les explica-
tions se font de plus en plus complexes et approfondissent graduellement la signification des
rites en cause. Dans les faits, il semble cependant que le sujet soit présenté plus tot, plusieurs
manuels de religion destinés aux petits abordant le theémeS7.

On observe une grande uniformité du message dans I'ensemble des documents
consultés. Les explications données sur I'Extréme-onction se veulent pratiques et traitent
principalement des dispositions requises pour le recevoir et de la description des effets du
sacrement. Les dispositions, sommairement présentées, se résument en quelques mots: la
personne doit &tre en danger de mort, profiter de la présence du prétre pour se confesser,
manifester une confiance profonde en Dieu et de la résignation face 3 sa volonté.
Exceptionnellement, on signalera que le sacrement peut également étre administré 3 quel-
qu'un dans l'impossibilité de se confesser mais regrettant vivement ses péchés.

Le discours porte une plus grande attention aux effets de I'Extréme-onction, insistant
ainsi sur les différentes formes de protection qu'il offre au mourant. Le sacrement lui ap-
porte d'abord du réconfort et de la consolation par le message d'espérance livré a cette occa-
sion8. II fortifie également le moribond dans l'ultime combat, évoqué plus haut, qu'il doit
livrer contre Satan59. II permet en troisi¢me lieu de profiter d'une absolution compléte en
supprimant toute trace de péché. Finalement, on évoque la possibilité que le sacrement gué-
risse 2 la fois 1'dme et le corps si Dieu le juge nécessaire, donc si «ce retour A la santé corpo-
relle est utile 2 la parfaite santé spirituelle qu'elle a pour effet premier et principal de pro-
duire»®. On cherche ainsi i accentuer les bienfaits spirituels du sacrement en minimisant la
possibilité d'une guérison corporelle. Lorsqu'elle se produit, il n'est surtout pas question de

57 Voir par exemple le demier chapitre du Catéchisme préparatoire @ la Communion des tout Petits, qui
consacre ses 8 questions, formulées trés simplement,  'Extréme-onction. Pierre Richard, p.s.s., Catéchisme
préparatoire a la Communion des tout Petits, sixi2me édition, Montréal, Librairie Beauchemin Limitée, 1949,
p. 39-31.

58 Aux petits du Royaume illustrera d'ailleurs ce réconfort en comparant la protection offerte 2 Dieu A ce mo-
ment 2 I'assistance d'une maman 2 son enfant mourant. Aux petits du Royaume: essai pratique de méthodolo-
gie catéchistique, p. 133.

59 En temps de guerre, on aura recours 2 I'image du soldat bien armé partant pour le front. «LExtréme-onc-
tion», L'Enseignement primaire, vol. 3, no 7, mars 1944, p. 561-562. L'idée de protection contre Satan est
par ailleurs reprise autant avec les petits, A qui on parlera du sacrement qui «a chassé la tempéte que le Malin
avait déchainée», qu'avec les plus vieux, 2 qui on expliquera que Dieu offre sa protection contre les attaques de
Satan, spécialement en temps de faiblesse causée par la maladie ou la vieillesse. Aux petits du Royaume, p.
133 et «Religion», L'Ecole secondaire, 8e et 9e années, février 1962, p. 303.

60 (Religion», L'Ecole secondaire, 8e et 9e années, février 1962, p. 306.



parler de miracle: Aux petits du Royaume ira jusqu'a avancer une justification physiologique
des bienfaits sur la sant€ engendrés par l'administration de I'Extréme-onction:

C'est qu'apres avoir regu I'Extréme-Onction les malades sont trés contents!
Leur 4me est tout 2 fait en paix avec le bon Dieu; cela aide A revenir 2 la santé, je vous
assure! Le malade bien souvent dort plus tranquille, parfois la digestion se fait
mieux. La joie du ciel qui est dans son &me lui fait plus de bien que tous les re-

medes. Cela arrive quelquefois®!.

A la présentation des dispositions préalables et des effets du sacrement s'ajoutent des
explications complémentaires, qui participent également a la création d'un message sécuri-
sant au sujet de 'Extréme-onction. On souligne ainsi que les paroles prononcées a cette oc-
casion sont orientées vers la guérison spirituelle et corporelle, et non vers la mort62. Non
seulement le sacrement apporte-t-il du réconfort au moribond, mais on rappelle qu'il en ap-
porte également A I'entourages3. Le chapitre XX de Jésus-Christ, notre vie , manuel de 8¢
année consacré i 'Extr€me-onction le présente d'ailleurs comme un rite rassurant: «Dans les
cérémonies dont elle entoure le geste principal, I'Eglise s'adresse au malade avec une bonté
compatissante; elle lui découvre la miséricorde infinie du Sauveur et projette un rayon d'es-

pérance dans son ime4».

Une préoccupation aussi manifeste a vouloir sécuriser les éléves de la sorte n'est cer-
tainement pas gratuite; l'insistance sur la nécessité de faire administrer le sacrement suggére
une réticence 2 cet effet sur le plan des pratiquesS5. Le discours dénonce d'ailleurs régulie-
rement I'habitude d'en retarder I'administration et cherche a dissiper la grande crainte qui y
est associée: 'administration du sacrement viendrait confirmer l'inévitabilité du décés, voire
méme hiter le trépas. Les mises en garde formulées A ce sujet se maintiennent au fil des an-
nées. Ainsi, L'Enseignement primaire d'avril 1918 prévient les lecteurs de sa rubrique d'en-

61 Aux petits du Royaume, p. 135.

62 Bernard Forest, prétre, «L'Extréme-onction», L'Instruction publique, vol. 4, no 7, mai 1960, p. 566.

63 «Tous ces sacrements n‘ont pas seulement pour but notre salut personnel. Tous ont une valeur sociale et
profitent A la communauté: (...) I'Extréme-Onction, administrée dans Ia maison familiale, y apporte la paix et
I'espérance». «Religion, 8e et 9e années», L'Ecole secondaire, septembre 1959, p. 8.

64 A. Hublet, s.j. et H. Nimal, s.j., Jésus-Christ, notre vie, [Bruxelles], Editions de Lumen Vitz, 1952, p.
157, Collection “Témoins du Christ” [ 8e année.

65 11 semble qu'un tel discours cherchant 2 dissiper les craintes relatives 2 'administration des demiers sacre-
ments ne soit pas nouveau; Serge Gagnon rapporte ce méme type de mise en garde dans un petit guide de pré-
paration pour une bonne mort paru en 1872, Consolations a ceux qui pleurent ou trésors des malades, qui rap-
porte qu'il se trouve «des personnes assez mal avisées pour oser s'imaginer qu'il y a A craindre d'effrayer le ma-
lade en lui parlant de la nécessité d'appeler un prétre». Cité par Gagnon, Mourir, hier et aujourd'hui, p. 155.
Le phénomene se retrouve égaiement en France dans les «préparations a la mort» destinées aux adultes; Daniel
Roche note dans les publications du XVTIle siécle une dénonciation des réticences populaires face a I'Extréme-
onction, mais constate sa disparition des ouvrages parus 2 la fin du XVIIle sigcle. «La mémoire de 1a mort»,

p. 108.



seignement pratique des dangers d'une trop longue attente occasionnée en partie par l'in-
fluence de Satan:

Cependant, ce serait une erreur bien grave et bien funeste de penser qu'il faille
attendre, pour la recevoir, le moment ol la maladie est arrivée au dernier degré et ot il
n'y a plus aucun espoir de guérison. (...) Mais ce qui engage le plus souvent 2 re-
mettre au plus tard possible 1a réception de I'Ex tréme-Onction, c'est ce préjugé ridi-
cule qu'on ne peut plus revenir 2 1a santé aprés I'avoir regue. Dans cette persuasion,
on a I'imprudence d'attendre que ce mal ait fait des progres irréparables, et quand on
appelle le prétre, il n'y a presque plus qu‘un cadavre sous les yeux. C'est 12 un abus
déplorable. Bien loin de héter ou seulement de présager la mort, comme le démon
s'efforce de le persuader au malade, I'Extréme-Onction, nous I'avons dit, est méme

par fois salutaire au corps®6,

Pres de 45 ans plus tard, la crainte des derniers sacrements semble toujours aussi pré-
sente. Les avertissements formulés par L'Ecole secondaire de février 1962 reprennent donc

le méme discours:

Beaucoup de chrétiens (ils obéissent en cela aux suggestions de Satan, notre
ennemi juré, «menteur» depuis le commencement) sous prétexte de ne pas alarmer le
malade négligent de faire venir le prétre ou s'ils le font, c'est 2 1a der niere extrémité,
au moment ol le malade est dans le coma et ne peut plus se rendre compte de rien.
Pendant ce temps-12 on aura fait venir le notaire, le médecin! C'est 12 qu'on voit
combien nos attitudes sont diaboliques et sataniques. Quand il s'agit de choses tem-
porelles, on raisonne tout autrement; prendre une assurance-accident n'est pas susci-
ter un accident. Pourtant, on redoute de prendre une assurance pour le ciel, comme si
la venue du prétre et la réception de I'Onction des malades pouvait changer quelque

chose au cours de la maladie! Quelle inconséquence, quel manque de foi57!

En instruisant les éléves des bienfaits de I'Extréme-onction et en attaquant directement
les craintes qui y sont liées, on espére qu'ils prendront éventuellement l'initiative de faire
administrer le sacrement en temps voulu. En 1944, une note parue dans L'Enseignement
primaire 2 l'intention des enseignants illustre une telle volonté de responsabiliser des enfants
en les encourageant implicitement 2 agir dans leur entourage:

Nous espérons tous que l'onction sainte viendra soutenir notre courage et
nous faciliter une mort chrétienne. Et pourtant, qui dira combien de moribonds pas-
sent 2 I'éternité sans recevoir cet auguste sacrement des mourants. Combien d'entre
eux auraient pu le recevoir, s'il se flt (sic) trouvé quelqu'un de z€l€ pour le suggé-
rer. A nous, instituteurs et institutrices, de tellement glorifier ce sacrement que tous

nos él2ves s'en fassent les gardiens et les dé fenseurs dans leur milieu58.

66 «Enseignement pratique. Instruction religieuse. L'Extréme-Onction», L'Enseignement primaire, vol. 39,
no 8, avril 1918, p. 445.

67 «Religion», L'Ecole secondaire, e et 9e années, février 1962, p. 305.

68 «L'Extréme-onction», L'Enseignement primaire, vol. 3, no 7, mars 1944, p. 561.



Un paradoxe se dessine donc: bien qu'une crainte soit perceptible face a 'administra-
tion des demniers sacrements, les gens continueront de réclamer du curé qu'il apporte son
assistance au mourant afin qu'il bénéficie des «secours de Ia religion»%?. On y voit 'impor-
tance du rdle joué par I'entourage du moribond, responsable de déterminer le moment de
I'administration du sacrement; une fois la décision prise, I'efficacité de celui-ci n'est jamais
mise en doute, et I'on attend du prétre qu'il apporte la protection spirituelle voulue. On re-
marque effectivement que le mourant dans ce discours ne meurt jamais seul; en plus du se-
cours apporté par le prétre, on lui promet l'assistance de son entourage dans ses derniers

moments.

2) Mourir bien entouré: l'assistance des proches

Sans aller jusqu'a proposer l'assistance au spectacle édifiant de 1'agonie d'un inconnu
comme exercice dans le but de s'assurer une bonne mort’, le discours sur la mort recom-
mande aux enfants d'assister & I'agonie des proches dans le but de leur apporter un ultime
réconfort. En effet, loin de n'y jouer qu'un simple rdle de figuration, les proches du mou-
rant sont appelés au contraire A prendre part activement au déroulement de 1'agonie’!.

Le discours sur I'Extréme-onction en a déja amplement fait état; leur responsabilité
consiste d'abord A aviser le prétre aux premiers signes de danger. Les catéchismes consa-
crent d'ailleurs une question 2 cette responsabilité’2, et on rappelle constamment la faute
grave commise par des proches qui omettraient d'appeler le prétre alors qu'il est encore
temps, méme s'ils le font par sympathie pour le malade:

69 Au XIXe sitcle, la négligence de certains curés A administrer les derniers sacrements provoque de fortes ré-
actions chez les laics; les plaintes A ce sujet sont d'ailleurs considérées suffisamment graves pour que quelques-
uns se voient retirer leur cure. De tels exemples sont rapportés par Sylvain et Voisine, Histoire du catholi-
cisme québécois, volume 2, tome 2, p. 342, ainsi que par Gagnon, Mourir, hier et aujourd'hui, p. 15. Des re-
cherches subséquentes devront cependant évaluer le phénomene dans les paroisses urbaines et au XXe sigcle.

70 En 1853, le Grand catéchisme de Québec proposait effectivement d'«assister quelquefois 2 leur agonie
(celle des pauvres et des malades), pour apprendre, par ce spectacle, A bien mourir». Grand catéchisme de
Québec, p. 83.

71 Une méme promesse d'assistance est tenue aux membres des confréries de dévotion pour adultes, qui se
voient assurés de {a présence de leurs confréres pendant I'agonie. Elle se perpétue d'ailleurs aprs le déces, du-
rant le rituel funéraire et par les prigres des confréres pour le salut de I'ame du défunt. Dans un contexte ur-
bain, les confréries ont ainsi pu prendre le relais de la famille et de la communauté, dont la participation est
encouragée ici dans le cadre du discours de l'enseignement religicux. Caulier, Les confréries de dévotion, p.
303-308; 321-327; «Fréres et soeurs dans la mort», p. 151-164.

72 e catéchisme expliqué de Lasfargues lui consacre le no 508 et celui de 1951 le no 901. Lasfargues,
Explication lintérale et sommaire, p. 267; Catéchisme catholique, p. 198. Les explications concernant le qua-
triéme commandement reprennent également cette idée en évoquant la responsabilité des enfants de prodiger &
leurs parents les secours spirituels dont iis ont besoin, incluant notamment I'administration des deriers sa-
crements. Lasfargue, Explication littérale et sommaire, p. 220.



Les parents du malade ou son entourage doivent craindre souveraine ment,
d'apres ce qui vient d'étre dit, d'appeler trop tard le prétre. C'est ce qui arrive sou-
vent malheureusement, parce qu'on a pour Ie moribond une ten dresse exagérée et
mal entendue, et que I'on craint de I'affliger en lui découvrant la gravité de son état.
Ou bien, on s'imagine qu'il a une répu gnance profonde pour 1a visite du prétre,
parce qu'il a vécu dans I'éloigne ment de la religion, et on hésite 2 lui parler de
confession. Qu'on le sache bien, de tels prétextes n'ont aucune valeur devant Dieu,
etil y a un de voir pour les personnes qui entourent le malade de I'avertir quand il est
en danger, de faire tout ce qui dépend d'elles pour le déterminer 2 recevoir les der-
niers sacrements. Si, par la suite de leur négligence ou de leur pusillanimité, le ma-
lade vient A mourir sans ce secours, elles laissent tomber une 4me en enfer, elles se
rendent coupables d'une véritable cruauté envers cet infortuné qu'elles pouvaient

sauver’3,

La responsabilité de 1'entourage va plus loin; il est responsable de préparer les lieux et
les objets nécessaires a I'administration des demiers sacrements. La scéne est décrite aux
enfants avec précision, pour que la disposition des lieux puisse facilement étre reproduite par
I'éleve’™s. Il est d'ailleurs probable que des enfants aient pu étre chargés de cette préparation
matérielle, comme le laisse croire un exercice de Mes cahiers d'enfant du bon Dieu deman-
dant aux enfants de 6e année de dessiner les objets qu'ils placeraient sur la table si un
membre de leur famille allait recevoir I'Extréme-onction?s.

L'entourage du mourant doit finalement préparer ce dernier a recevoir les derniers sa-
crements; pour ce faire, on lui recommande de le sécuriser, d'évoquer la miséricorde de Dieu
et surtout de lui rappeler les grices que lui apportera I'Extréme-onction:

Quelqu'un est dangereusement malade chez vous; que pouvez-vous faire pour
le préparer et 1'encourager A recevoir 'Extréme-onction?... Parlez-lui surtout des
grices qu'il va recevoir et de la visite de Jésus-Hostie... Excitez-le 2 un grand

amour et stimulez sa confiance en la bonté et en la miséri corde du bon Dieu...76

Ainsi rassuré par la présence du prétre et de son entourage, par la protection offerte
par les derniers sacrements et par le discours sécurisant qu'on lui tient, le chrétien se voit
donc dépeindre une agonie qu'on cherche i rendre la pius paisible possible.

Complément intéressant de ce portrait d'un décés exemplaire en milieu familial, le dé-
roulement des derniers moments d'un mourant en milieu scolaire demeure cependant difficile
i retracer. De tous les journaux intimes d'enseignants consultés au Séminaire de Québec,

73 «L'Extréme-Onction», L'Enseignement primaire, vol. 39, no 8, avril 1918, p. 446.

74 Voir par exemple les descriptions fournies en 1927 par I'abbé Gosselin, Le code catholique, p. 136-137
ainsi que celle retrouvé 35 ans plus tard dans l'article «Religion. 8e et 9e années», L'Ecole secondaire, février
1962, p. 304.

75 [Soeur Saint-Ladislas, a.s.v.], Mes cahiers d’enfant du bon Dieu. 62me année, Trois-Rivigres, Editions du
Bien Public, 1939, p. 13.

76 «Religion, 8¢ et 9 années», L'Ecole secondaire, février 1960, p. 588.



aucun n'indique avoir assisté A un déces; trés peu d'informations sont donc révélées a ce
sujet, si ce n'est ce qui leur a été rapporté. Ces rares détails mentionnent bel et bien une as-
sistance spirituelle prodiguée au mourant qui se manifeste principalement par 'administra-
tion des derniers sacrements’?, mais également par la récitations de neuvaines’8, 1a demande
de l'intercession du fondateur du Séminaire’ ou la présence de son confesscur®0.

L'agonie exemplaire présentée par le discours religieux se déroule donc 2 la maison,
en présence d'un prétre offrant les secours de 'Extréme-onction ainsi que des proches pré-
sents jusqu'au dernier moment. Jamais ce modele ne sera mis en cause par I'évocation de
circonstances autres que celles-ci; la volonté de sécuriser est telle que le risque d'une mort
subite s'efface totalement devant cette promesse d'assistance. On répéte aux enfants qu'ils
ne mourront pas seuls et qu'ils pourront compter sur la présence de gens dont I'assistance
spirituelle les aidera 2 traverser cette épreuve ultime. L'insistance sur la nécessité d'adminis-
trer le sacrement suggére cependant une certaine forme de résistance de la part de la popula-
tion qui, bien qu'elle réclame du curé qu'il apporte son assistance au mourant, continuerait
de percevoir 'Extréme-onction comme une capitulation devant un décés imminent plutt que
comme une manifestation de la protection et du réconfort que peut apporter la religion. Aen
juger par la constance des mises en garde émises 2 ce sujet, le discours sur les «secours de la
religion» ayant rejoint des générations successives d'éleves n'aurait donc pas totalement
réussi 4 vaincre ces craintes bien ancrées.

c) «Se souvenir des fidéles défunts»: I'assurance de ne pas tomber dans

1'oubli

Le troisi®me temps du discours rassurant sur la mort prend place apres le déces,
lorsque les survivants se voient chargés d'apporter une aide spirituelle A 'dme du défunt. 11
s'en dégage un message sécurisant 2 deux niveaux: on rassure d'une part les gens sur le sort
de leurs proches défunts en leur permettant de prendre part activement 2 leur salut, ce qui
suggere d'autre part la possibilité de se gagner en retour l'assistance des survivants son
heure venue. Les funérailles et les rites associ€s, le souvenir des défunts et la dévotion aux

77 A.S.Q., Fonds Séminaire, MS/679, Journal de Cyrille E. Légaré, prétre, 13 janvier 1878, p. 224;
MS/617, Journal de I'abbé Pierre Hébert, vol. 1, 18 mai 1901, p. 165; Ibid., 1er mars 1902, p. 255; MS/442,
Amédée Gosselin, Mon journal, vol. I, 4 mars 1902, p. 193.

78 A.S.Q., Fonds Séminaire, MS/748, Journal de Mgr Alfred Paré, vol. lII, 17 mai 1900, p. 123.

79 A.S.Q., Fonds Séminaire, MS/748, Journal de Cyrille E. Légaré, prétre, p. 123; MS/750,Journal de Mgr
Alfred Paré, vol. V, 2 mars 1902, p. 127. L'abbé Paré mentionne une demande d'intercession faite aupres de
Mgr de Laval pour obtenir la guérison du jeune George Grenier.

80 A S.Q., Fonds Séminaire, MS/755, Journal de Mgr Alfred Paré, vol. X, 29 octobre 1911, p. 307.



ames du purgatoire se veulent donc autant de fagons de se rassurer sur le salut de ses
proches et, indirectement, sur son propre sort.

1) Des rites funéraires

Aux derniers moments d'un mourant participent le curé et les proches; le rituel funé-
raire entourant le déces revét une portée beaucoup plus large et touche la communauté pa-
roissiale entiére. Si 'agonie était affaire de famille, les funérailles et les cérémonies qui y
sont associées constituent des événements 3 caractére public. Vu la dimension religieuse que
prennent la procession funéraire, les funérailles et I'inhumation, on ne peut que constater
I'étonnant silence observé 2 ce sujet par 'enseignement religieux.

Contrairement A ce qu'on a pu observer avec le theéme de I'Extr€me-onction, les funé-
railles ne sont pas abordées dans le programme de religion des plus jeunes8!. A peine évo-
quera-t-on furtivement avec eux la procession funéraire et I'enterrement, mais ni présenta-
tion, ni explication aussi sommaires soient-elles ne sont proposées concernant ces rites. On
y fait seulement référence dans le but d'illustrer la définition de la mort comme une sépara-
tion du corps mortel et de I'ime immortelle, tel que le démontre une legon destinée & des
€leves de deuxieéme année parue en 1962:

Mes chers enfants, avez-vous déja vu une longue procession d'autos, se diri-
geant vers l'église? Sur la premidre voiture, il y a une croix, et au-dedans, nous
pouvons voir un cercueil. Dans ce cercueil, il y a un mort. Vous savez, mes chers
enfants, que nous ne vivrons pas toujours. Il viendra un moment o, a la suite
d'une grave maladie, ou d'un accident, notre dme se séparera de notre corps et re-
montera vers le bon Dieu. Le corps ne bougera plus; on le portera au cimetiere, on
le descendra dans la fosse. Aprés une derniere bénédiction, on recouvrira le cercueil
de terre et ce sera fini... Mais vous savez bien, mes enfants, que I'dme est immor-

telle. Immortelle, cela signifie que I'sme ne peut mourirS2.

En fait, le sujet n'apparait dans les programmes d'études qu'a compter de 1948, ot il
est abordé une premiere fois en 6e année dans le cadre du programme de liturgie, puis repris
et complété en 7e année. Les manuels et directives pédagogiques le font également appa-
raitre tard dans le cheminement académique de ['éleve; les répartitions du programme pu-
bliées par La Petite Ecole mentionnent les funérailles au programme de liturgie de 9e année
en 1940, puis de 1943 a 1946.

81 La conduite 2 tenir lors de funérailles a cependant fort bien pu étre présentée aux petits dans le cadre du
cours de bienséances.
82 «Religion», L'Ecole primaire, janvier 1962, p. 370.



Malheureusement, I'absence de sources détaillant le contenu de cet enseignement
destiné aux éleves plus dgés empéche toute analyse basée sur les explications proposées.
Seule la série «<Témoins du Christ» permet de dégager quelques pistes en ce sens, ses ma-
nuels abordant le sujet en 8e et en 9¢ année?3. Il s'en dégage un discours nettement rassu-
rant, insistant sur le respect et la protection dont fait preuve I'Eglise A I'endroit du corps:

Tandis que I'8me entre dans son éternité, I'Eglise veille maternellement sur la
dépouille. Elle I'entoure de respect et lui accorde ses dernieres bénédictions. (...)
Une derniére fois, le corps franchit le seuil de I'église. Pour lui obtenir d'avoir part 2
la résurrection glorieuse, le prétre renouvelle devant lui le sacrifice du Christ. (...)
L'Eglise consideére 1a dépouille comme un corps endormi qui attend un réveil glorieux

(le mot cimetiére veut dire dortoir)34.

En comparaison avec le discours analysé plus haut sur 'Extréme-onction, il est clair
que les cérémonies funéraires constituent une pratique bien intégrée par la population et que
le discours religieux ne ressent donc pas le besoin de les promouvoir. Ainsi, les explica-
tions peuvent apparaitre tard dans le programme pour clarifier la signification des rites en
cause plutdt que pour justifier la pertinence des gestes posés. Malgré la prudence nécessaire
en raison des lacunes documentaires constatées, on remarque que le silence observé au sujet
des funérailles se fait au profit d'un discours beaucoup plus élaboré consacré au sort réservé
a I'ame immortelle. Ce serait donc une réaffirmation de la primauté du spirituel sur le tem-
porel; on I'illustre par de fréquentes références au passage de I'ame 2 la vie étemnelle, aux-
quelles on oppose a I'occasion I'évocation de la corruption du cadavre suivant sa derniére
bénédiction et son enterrement85,

2) Garder vivant le souvenir des défunts

Puisque le souvenir des défunts constitue une autre fagon de cultiver la pensée de sa
propre mort, on aurait pu s'attendre a ce que ce théme soit développé afin d'appuyer un
message déja transmis sous une forme plus directe. Cependant, I'analyse du discours révele
que si l'invitation & se souvenir de ses «fideles défunts» revient fréquemment dans les
sources provenant du petit Séminaire, elle est 2 peine abordée dans le cadre du cours de re-
ligion, sinon pour encourager la dévotion aux ames du purgatoire.

83 Le manuel de 8e année, Jésus-Christ, notre vie y consacre deux pages et celui de 9e année, Jésus-Christ,
Lumiére du monde A peine une page.

84 Jésus-Christ, Lumiére du monde, p. 179.

85 Cette opposition entre le corps mortel et 'ime immortelle est notamment employée par Amand Billette,
s.v., Vers notre Pére du ciel: Guide du maitre l1ére-2éme année, p. 117; Les Tout-pelits dans le Royaume.
Livre de l'éducateur, p. 196-197; «Religion», L'Ecole primaire, janvier 1962, p. 368.



On note d'abord la prédominance du théme dans la prédication. Les références au
souvenir des défunts s'avérent particuliérement nombreuses dans les sermons prononcés en
novembre. Outre les invitations d'usage A prier pour eux 2 'occasion du mois des morts, on
en profite alors pour rappeler le souvenir d'éléves décédés dans I'annéed6. Les références se
font encore plus explicites & 'occasion de la Toussaint; ce sera par exemple au tournant du
siécle I'occasion pour un prédicateur de faire appel a la compassion de ses auditeurs en évo-
quant la douleur que cause aux dmes du purgatoire le fait d'€tre oubliées par les vivants:

Cependant M.E. [mes enfants] il y a quelque chose de pire que le feu, pire que
les souffrances du coeur, c’est le délaissement, souffrir et trouver quelqu’un pour
compatir A ses souffrances c’est souffrir moins, mais souffrir et ne pas trouver de
consolation, c’est la souffrance multipliée par l1a souffrance. (...)

Si nous rappel[ions] 2 la vie quelqu’une de ces 8mes qui nous ont quittés, em-
portant comme supréme consolation les promesses d’un souvenir éternel, ol (sic) si
Dieu leur permettait de revenir entendre le bruit qui se fait autour de leur tombe, elles
s’en [retourneraient] avec une douleur de plus, et s’écrierait inconsolable (sic):
“C’est fini, c’est A jamais fini, ils m’ont tous oublié, et voila que plus méme un sou-
venir ne me rattache 2 1a terre! Partout I"oubli, oubli sur toute ma vie qu’aucune pa-
role ne rappelle plus, oubli sur mon nom que personne ne prononce plus, oubli sur
mon tombeau que personne ne visite plus, oubli sur ma mort que personne ne pleure
plus, oubli 2 ce foyer méme ol personne ne se souvient plus. {Et] voila M.E. ce qui

arrive ici-bas sur Ia terre87.

Le moyen par excellence pour empécher les morts de tomber dans I'oubli demeure
sans contredit la visite au cimetiere: c'est effectivement l'activité proposée a l'occasion de la
Toussaint, les él2ves étant alors invités 2 visiter les cimetieres de la ville38. Cette activité se
veut par ailleurs 1'occasion de réfléchir a la vanité des choses terrestres, comme le souligne 3
la toute fin du XIXe si¢cle Mgr Philéas Fillion dans un sermon adressé A des écoliers a 1'oc-
casion de la Toussaint:

Cet apres-midi, demain, vous externes accompagnerez vos parents, allez seul
(sic), si vous voulez, & un des cimetieres de la ville; vous, pensionnaires, rappelez-
vous le cimetiére de votre paroisse ol dorment du sommeil de 1a [mort] vos ancétres,
vos parents, vos amis. Et sur les épitaphes, sur les pierres tombales, lisez les noms,
les titres des défunts en ce monde; et dites-moi si tous, [...]Jqu’ait €té leur fortune et
leur position, dites-moi si tous ne sont pas partis dans un linceul, dans une tombe
plus ou moins riche, mais les mains vides - Profitent-ils aujourd’hui de I’argent

86 «Mois des morts: - Souvenir de nos trois défunts. - le 30 aoiit Louis Lizotte, 25 novembre Fidele
Martineau, le 6 décembre Bruneau Drolet. - {...]. - Le souvenir de la mort s’efface vite: il devrait nous ap-
prendre 2 ne pas le craindre.» A.S.Q., Fonds Séminaire, M/687, [Plan d'une instruction de l'abbé Cyrille
Légaré], [entre 1858 et 1879].

87 L'auteur est inconnu. A.S.Q., Fonds Séminaire, M/969, [Sermons divers], [entre 1893 et 1908).

88 | e Journal du Séminaire de Québec confirme cette pratique, rapportée en 1923, 1925, 1928 et 1940.
A.S.Q., Journal du Séminaire, vol. 11, p. 205-206 et p. 324; vol. 12, p. 72; vol. 13, p. 447. Celte demitre
mention suggere d'ailleurs qu'il s'agit d'une pratique habituelle, en signalant simplement que: «Les écoliers
vont faire leur promenade aux cimetieres».



qu’ils ont amassé, de la situation qu’ils avaient acquise, des propri€tés qu’ils avaient
acquises au prix de tant d’efforts, de tant de sacrifices, de tant d’économies39?

Ces premigres pistes invitent A continuer de chercher des compléments d'information
du c6té des activités d'édification proposées aux éleves, dont le discours semble ici prendre
le relais d'un cours de religion gardant le silence au sujet de I'importance de conserver le
souvenir des défunts; A peine rappelera-t-il durant les années 1920 le souvenir des parents
défunts comme étant I'un des devoirs des enfants envers eux?0. Plutdt qu'un refus de sécu-
riser les éléves quant au salut de 1'ime de leurs proches, on peut y voir une preuve de plus
de I'insistance du discours religieux sur la nécessité de travailler a sa propre rédemption. En
laissant le souvenir des défunts se développer sur une base individuelle, le cours de religion
orienterait ainsi son message vers l'incitation 2 construire son propre salut, notion centrale
autour de laquelle gravite I'ensemble de son enseignement sur les fins dernires.

3) La dévotion aux ames du purgatoire

Si I'importance de conserver la mémoire des défunts n'apparait pas textuellement au
programme, elle n'en demeure pas moins sous-entendue 2 l'occasion du discours entourant
la dévotion aux ames du purgatoire. Celles-ci se trouvent réguliérement personnifiées sous
les traits des proches défunts des enfants, afin de les émouvoir davantage et d'encourager
une dévotion qui prend ainsi un tout autre sens pour eux?l. Au passage, on prendra d'ail-
leurs soin de rappeler que ces proches se trouvent bel et bien au purgatoire, comme le précise

L'Ecole canadienne en 1942;

Car, dans ce purgatoire, nous avons sans nul doute des amis et des parents trés
chers qui attendent surtout de nous que nous venions 2 leur secours. Hélas! nous
nous faisons trop facilement illusion sur ce point; nous nous rassurons trés vite sur
I’entrée des nétres au ciel. L’amour que nous portions aux ndtres, la reconnaissance
que nous leur devons pour leurs bienfaits, les protestations que nous leur avons faites
de ne pas les oublier une fois morts, tout nous commande de nous intéresser vivement

au sort des 4mes du purgatoire et de prier pour elles92,

89 A.S.Q.. Fonds Séminaire, M/776, Toussaint, [entre 1893 et 1900].

90 «Enfin, lorsque la mort vous les aura enlevés, respectez leur mémoire; ne parlez que de leurs vertus, jamais
de leurs défauts, et surtout pensez A leur Ame. En donnant I'auméne, demandez aux pauvres des prieres pour
eux; demandez-en 2 I'Eglise; faites offrir le saint sacrifice de la messe A cette intention; et vous-mémes, ne ces-
sez de supplier Ie bon Dieu de les recevoir dans le sein de sa miséricorde.». «Devoirs envers les parents»,
L’Enseignement primaire, vol. 42, no 10, juin 1921, p. 623; voir également «Du quatritme commandement»,
L’Enseignement primaire, vol. 47, no 8, avril 1926, p. 509.

91 Ce discours rejoint également celui des confréries de dévotion pour adultes, les Dames de la Sainte Famille
ainsi que les membres de 1a Confrérie de la Bonne-Mort ayant été invités 2 délivrer ses dmes. On retrouve
dailleurs dans la prédication qui leur est destinée le méme recours A I'évocation des parents et amis détenus au
purgatoire. Caulier, Les confréries de dévotion, p. 331-333; 338-339.

92 René Guénette, «A I'école des saints», L'Ecole canadienne, vol. 18, no 3, novembre 1942, p. 113.



Le fait d'aider ses proches défunts ne constitue cependant pas la principale justification
du discours encourageant la dévotion aux dmes du purgatoire. On souligne plutdt que l'inté-
rét de la développer revét une portée plus large: elle permet de participer 4 la Communion des
saints en entretenant les liens existant entre les fideles sur la terre, les saints au ciel et les
ames du purgatoire. Dans un premier temps, le lien entre les vivants et les ames du purga-
toire est représenté par la participation des vivants a leur délivrance par des actions qui leurs
sont consacrées. La relation s'inverse ensuite; ayant accédé au ciel, ces ames devenues
saintes détiennent alors le pouvoir d'intercéder en faveur de ceux qui les ont aidé & gagner le
paradis, les vivants se voyant ainsi récompensés 2 leur tour?3.

Le discours encourageant la dévotion demeure stable. Elle se manifeste d'abord indi-
rectement: une simple invocation pour les défunts et le De profundis, priere plus élaborée,
figurent dans les catéchismes de 1853 et de 1888 parmi les «priéres qu'il faut apprendre aux
enfants, au moins en leur langue, afin qu'ils les puissent réciter matin et soir.»%4. A compter
de 1912, des mentions portant spécifiquement sur la dévotion aux dmes du purgatoire appa-
raissent régulie¢rement dans les manuels et les directives pédagogiques jusqu'a la fin de la
période étudiée?S. Encore une fois, ces indications précédent 'apparition du théme au pro-
gramme de religion, ol la dévotion est évoquée pour la premilre fois dans une répartition
hebdomadaire du programme parue en 1941; dés la premiére année, les enfants sont alors
invités 2 prier pour ces Ames, et ce méme si les explications sur le purgatoire ne figurent pas
encore officiellement au programme?. On la présente alors conjointement avec le discours
sur la Toussaint et le mois des morts; elle devient sujet autonome avec la révision de 1948,
qui en reporte cependant l'explication en 4e année. Quant aux révisions du programme de
1953 et 1959, elles continuent & promouvoir cette dévotion, mais en raménent l'explication
en 3e année.

La chronologie des explications concernant la dévotion aux ames du purgatoire révéle
qu'elles suivent le calendrier liturgique; le fait qu'elles ne correspondent pas uniquement a
une répartition du programme laisse présumer que le message trouve écho 2 l'extérieur du
cours de religion. Le 2 novembre, jour des morts, en constitue le temps fort et la prédication

93 «D'ailleurs, si ces saintes dmes ne peuvent acquérir aucun mérite pour elles, une fois tirées de leur prison,
elles deviendront au ciel nos protectrices, nos avocates. Et Dieu se fera un plaisir de payer au centuple le ser-
vice que nous aurons rendu 2 ces saintes ames de hiter le jour de leur admission au paradis, dans la compagnie
de la tres sainte Trinité.» Ibid., p. 113.

94 Petit catéchisme de Québec, p. 9; Catéchisme des provinces ecclésiastiques de Québec, Montréal et Ottawa,
XX1t.

95 Dans une série d'articles sur la messe, on y signale que le sacrifice de 1a messe peut aider au soulagement
des ames du purgatoire. D.-M.-A. Magnan, prétre, «Les fins du sacrifice de 1a messe», L'Enseignement pri-
maire, vol. 33, no 5, janvier 1912, p. 284.

96Les Tout-petits dans le Royaume. Livre de I'éducateur, p. 259.



privilégie effectivement le sujet A cette occasion?”. Le mois de novembre étant dailleurs
consacré aux morts, les revues pédagogiques profitent donc de ce numéro pour multiplier les
références aux imes du purgatoire, suggérant par exemple une priére quotidienne 2 leur in-
tention ou alors de leur consacrer chaque lundi du mois®8.

L'incitation A développer la dévotion se manifeste sous différentes formes. On tente
d'abord d'éveiller la compassion A I'endroit des dmes souffrantes. Le discours n'étant pas
présenté parallélement aux explications sur le ciel et I'enfer, un léger glissement s'effectue
quant 2 la description du purgatoire: on met en évidence la douleur des dmes détenues, I'es-
pérance qu'elles peuvent manifester s'en trouvant totalement occuitée®. Insister sur la souf-
france sera d'ailleurs clairement présenté aux enseignants comme une stratégie pédagogique,
capable d'impressionner I'ime sensible des enfants et donc d'encourager la dévotion:

Cette dévotion est I'une des plus 2 1a portée des enfants, car la plupart ont déja
eu I’expérience de la souffrance et leur coeur aimant est trés sensible a la douleur et 2
la piti€. On en voit se faire I’ami d’un pauvre; on voit des fil lettes visiter des misé-
reux, et de tout jeunes enfants se constituer bénévoiement le guide et compagnon
d’une personne aveugle, et cela sans aucune rémunération. Ces jeunes dmes, débor-
dantes de sympathie, s’apitoieront sur le sort des dmes du purgatoire et seront toutes
disposées 2 leur venir en aide par leurs aumé&nes, leurs pritres, la messe et la com-

mu nion, au récit des souffrances que vous leur en ferez 100,

Une autre fagon d'intéresser les enfants consiste a évoquer les profits qu'ils peuvent
en retirer pour leur propre salut, en rappelant que dans la mesure ou ils ont aidé des dmes 2
sortir du purgatoire pendant leur vie, d'autres feront de méme 2 leur endroit leur tour
venu!0l, Bien avant qu'on le voit apparaitre dans le programme de religion, I'argument
semble suffisamment efficace pour étre employé afin de convaincre les éléves du Petit
Séminaire de Québec de devenir membres de la Congrégation de la Sainte Vierge. L'abbé

97 Les cinq sermons traitant du Jour des morts retracés au Séminaire de Québec rappellent tous I'importance de
cette dévotion. A.S.Q., Fonds Séminaire, MS/651, [Journal de Prosper Vincent], 2 novembre 1864, p. 117;
Ibid., 2 novembre 1865, p. 370; A.S.Q., Fonds Séminaire, MS/214, Cahier de prine a la messe des externes,
ler novembre 1919, p. 85; Ibid., 31 octobre 1920, p. 173; A.S.Q., Fonds Séminaire, M/776, [Sermons de
Mgr Ph. Hector Filion], [entre 1893 et 1900}, [n.p.].

98 Ces pratiques sont rapportées dans «Principales fétes du mois», La Petite Ecole, vol. 12, no 3, novembre
1939, p. 148; «Principales fétes du mois», L'Ecole, vol. 14, no 4, novembre 1941, p. 165; «Principales
fetes du mois», L'Ecole, vol. 16, no 3, novembre 1943, p. 164. Le sujet disparait par la suite, la revue aban-
donnant 2 compter du volume 18 les explications liées aux fétes liturgiques.

99 On demandera ainsi aux éleves 2 titre d'exercice lié A Fapprentissage du De Profundis de dessiner une affiche
pour le mois de novembre, qui rappellera les souffrances des ames du purgatoire. «Pédagogie et méthodologie.
Religion», L'Enseignement primaire, vol. 11, no 3, novembre 1951, p. 273.

I00EB. de S., i.c., «Principales fétes du mois», La Petite Ecole, vol. 13, no 3, novembre 1940, p. 156.

101 «Nous serons bien contents, aprés notre mort, si nous avons besoin de prieres - et qui n'en a pas besoin -
que les vivants hitent par leurs suffrages notre sortie du purgatoire. Faisons de méme pour nos défunts. «De
profundis», L'Ecole canadienne, vol. 4, no 6, février 1929, p. 248. Voir aussi René Guénette, «A I'école des
saints», L'Ecole canadienne, vol. 18, no 3, novembre 1942, p. 113; «Les indulgences», L'Enseignement
primaire, vol. 3, no 7, mars 1944, p. 564.



Cyrille Légaré y a recours vers 1866, prenant exemple sur 'aide regue par un congréganiste
récemment décédé:

Vous venez de perdre un de vos confreres; il avait le bonheur d’étre congré-
ganiste: eh bien, 187 prétres ont déja offert ou offriront bient6t pour le repos de son
dme, le saint sacrifice de 1a messe; 146 €léves congréganistes, soit au Petit, soit au
Grand Séminaire, communieront pour lui, réciteront des prieres, entendront des
messes pour que Dieu le retire au plus t6t des flammes du Purgatoire s’il lui restait
encore quelque chose 3 expier. Quel immense avantage de se savoir secouru et pen-
dant sa vie et aprés sa mort par tant de prieres!02!

En plus de cette assurance de bénéficier des pri¢res des vivants lors de son propre dé-
cés, les ames secourues deviennent des intercesseurs au ciel pour ceux qui les ont aidé a
l'atteindre, comme le signale cette explication accompagnant la priere De profundis en no-
vembre 1944:

La charité, la pitié et 1'intérét pour nous-mémes nous font un devoir de prier
pour elles. Si nous assistons ces 4mes, nous méritons qu’on prie pour nous aprés
notre mort; nous acquerrons des droits A la reconnaissance de ces dmes qui, déli-
vrées par nous, prieront Dieu pour nous dans le ciel dont elles nous en seront en

quelque sorte redevables!93,

Si ces avantages ne suffisent toujours pas a capter l'attention des enfants, on a recours
a I'argument ultime: en plus de profiter aux défunts auxquels elle s'adresse autant qu'a soi-
méme, la dévotion aux dmes du purgatoire plait 2 Dieu, & Jésus et aux saints, chacun y trou-
vant une raison pour s'en réjouir:

La dévotion aux ames souffrantes est une de celles qui sont les plus agréables
au Seigneur et les plus avantageuses pour le prochain et pour soi-méme. Elle glori-
fie Dieu en envoyant au ciel les 4mes capables de Ie louer et de le bénir; elle soulage
N.S. J.-C. dans la personne de ses membres souffrants; elle réjouit 1a T.S. Vierge
qui s’est appelée elle-méme la M@re de tous ceux qui sont en purgatoire.; elle réjouit

les Anges et les Saints, en leur donnant de nou veaux compagnons de leur gloire!%4,

L'importance de la dévotion étant ainsi établie, on propose alors une série de pratiques
a offrir pour le salut des ames du purgatoire. Aumones, jedines, mortifications, messes,
communions, indulgences, priéres et autres bonnes oeuvres sont suggérés, sans plus de dé-
tails quant a la forme qu'ils doivent prendre'95. On peut cependant compléter cette présenta-
tion plut6t sommaire par un ouvrage publié par l'auteur des «Paillettes d'or», populaire livre

102 A S Q., Fonds Séminaire, {Sermons de I'abbé Cyrille Légaré], M/688, [1866 ou 1867].
103 «Enseignement religieux», L'Ecole, vol. 17, no 3, novembre 1944, p. 169.

104 . principales fétes du mois», L'Ecole, vol. 15, no 3, novembre 1942, p. 165.

105 .Enseignement religieux», L'Ecole, vol. 17, no 3, novembre 1944, p. 169; ces gestes sont également
mentionnés dans le catéchisme de 1888, mais ils sont ignorés dans I'édition de 1953. Catréchisme des pro-
vinces ecclésiastigues, p. 75-76, demande no 490.



de dévotion pour enfants!06, Le Petit mois des dmes du purgatoire propose 2 ses jeunes
Iecteurs une réflexion par jour en novembre, détaillant justement les moyens offerts par
I'Eglise pour le soulagement des Ames. Méme si la priere demeure le premier moyen pré-
senté, la messe constitue le geste «le plus efficace et le plus prompt pour délivrer les dmes».
Il enchaine ensuite avec le jeiine, les mortifications et I'aumdne, pour terminer avec l'acte hé-
roique, qui consiste 2 offrir aux dmes les mérites satisfactoires gagnést07.

Dans le cadre du cours de religion, on fait reposer l'essentiel de la dévotion sur les
pri¢res destinées au soulagement des dmes souffrantes; une attention toute particuliére est
donc accordée a celles-ci et les directives se concentrent sur ce geste 2 poser. Il peut s'agir
d'invocations générales, récitées en ayant préalablement formulé une intention la destinant
aux dmes du purgatoire, voire méme 2 certains groupes d'ames en particulier. En ayant re-
cours 2 plusieurs priéres courantes, les enseignants ont ainsi I'occasion de rappeler régulie-
rement la dévotion 2 la mémoire des éleves:

Aux prieres plus courtes qui précédent ou suivent les récréations, ou petites
sorties, on se contentera de dire, par exemple: Pour les défunts de la paroisse qui en
ont le plus besoin; - pour les 8mes du purgatoire, spécialement pour les dmes d’en-
fants; - pour les &mes qui sont dans le purgatoire depuis le plus longtemps; - pour
les &mes du purgatoire qui furent les plus agréables & Notre-Seigneur durant leur vie;
- pour les prétres défunts, etc... Le sujet est presque inépuisablel08,

Des priéres spécialement destinées au soulagement des dmes du purgatoire figurent
également au programme. OQutre une courte invocation a l'intention des défunts, la priére par
excellence 2 cet effet demeure le De profundis'®. Elle est apprise en latin, mais on insiste
pour qu'une bonne traduction soit donnée afin que les éléves puissent en saisir le sens pro-
fond. Deés 1927, on rappellera d'ailleurs aux enseignants I'importance d'une réelle compreé-
hension du texte: «Faites gofiter & vos éleves la poésie sublime de ce chant de tristesse et
d’invocation de I'ame souffrante; ils apprendront plus vite le texte et le réciteront ensuite avec
plus d’onction et de piété et non pas - comme cela arrive trop souvent - d’une maniére ma-
chinale et distraite.!10»

106 Adrien Sylvain, Petit mois des dmes du purgatoire, Montréal, Cadieux & Derome, 1884, 128 p.

107 1pid., p. 91-107.

108 E Etienne, i.c., «Suggérer des intentions avant les pridres», L'Ecole, vol. 23, no 6, février 1951, p. 422.
109 [ asfargues inclut, parmi ses «Pridres A apprendre aux enfants, au moins en leur langue, afin qu'ils les
puissent réciter matin et soir», une pri¢re pour les défunts («Que les ames des fideles défunts reposent en paix
par la miséricorde de Dieu.») et le De Profundis. Explication littérale et sommaire, xxi.

110 voir par exemple L'Ecole canadienne, vol. 2, no 9, mai 1927, p. 422-423; une attention toute particuliére
est accordée pres de 25 ans plus tard aux explications lors de la parution d'une legon entitre destinée aux éleves
de 7e année portant sur le De Profundis, ol on suggére méme d'offrir les efforts mis A apprendre la prigre en la-
tin pour sauver les dmes du purgatoire. «Pédagogie et méthodologie. Religion», L'’Enseignement primaire,
vol. 11, no 3, novembre 1951, p. 269-273.



En insistant de la sorte sur la dévotion aux dmes du purgatoire, on transmet un double
message aux éleéves. Il a sans doute contribué 2 rendre les €léves craintifs devant le spec-
tacle des souffrances des dmes du purgatoire qu'ils cherchent a aider. Le discours sur le
purgatoire s'était d'ailleurs déja chargé de transmettre cette image ambigué€ d'un lieu redouté
par les douleurs qui y sont associées, mais souhaité en raison de I'espérance qu'il permet de
cultiver de se voir un jour le quitter pour atteindre le paradis. Beaucoup plus rassurante se
veut cette évocation d'un lien subsistant entre le monde des vivants et le monde des ames.
Non seulement la participation au salut d'une @me se double-t-elle d'une promesse de ré-
compense sous forme d'intercession privilégié€e, mais la solidarité des priéres 2 son inten-
tion suggére qu'une telle assistance sera également disponible son heure venue.

Cette idée d'une participation des vivants au salut de I'dme d'un défunt se veut 1'ul-
time forme d'assistance promise; elle vient cloturer une succession de protections offertes
par I'enseignement religieux. Toutes reposent sur la promesse du paradis, elle-méme ap-
puyée par le seul espoir pour plusieurs de l'atteindre: la purification posthume offerte par le
purgatoire. A cette perspective rassurante quant i la rédemption de I'ime s'ajoutent des dé-
votions protectrices entretenues quotidiennement, celles-ci offrant une sécurité supplémen-
taire A cet effet. Les derniers moments voient apparaitre un second type de protection: la
promesse des derniers secours de la religion. On promet au futur agonisant qu'il ne mourra
pas seul; apres avoir lui-méme travaill€ A la construction de son propre salut par la vie qu'il a
choisie de mener, il pourra compter sur I'assistance du prétre et de ses proches afin de fran-
chir ce passage crucial. En dernier lieu, on lui répéte qu'il ne se verra pas abandonné une
fois le dernier passage franchi. Les vivants conserveront son souvenir et leurs priéres vien-
dront alléger les souffrances purificatrices nécessaires A son accession au paradis.

L'ensemble de ces manifestations d'une religion se voulant rassurante offrent au fi-
dele une aide dont jamais l'efficacité ne sera mise en doute. Non seulement ces gestes re-
présentent-ils une protection supplémentaire dans la perspective de sa propre mort, mais ils
viennent également conforter les proches du défunt sur son sort. Un discours aussi sécuri-
sant masque cependant une menace dont I'ampleur justifie les moyens mis en place pour la
contrer; en déployant un tel arsenal pour rassurer le chrétien quant a son salut, le discours
religieux vient subtilement renforcer 1'évocation du terrible danger qui plane toujours sur
lui, la damnation éternelle.



Conclusion

«Une vie sérieuse et chrétienne est un apprentissage de la mort»!: en introduisant ainsi
le sujet des fins derni2res, le manuel de la série «Témoins du Christ» destiné aux éleves de 9¢
année résume l'essentiel du discours sur la mort véhiculé avec une constance remarquable par
I'enseignement religieux durant prés d'un siecle. En effet, les mutations du discours analy-
sées ici relévent davantage d'une adaptation 2 la nature et 2 la pédagogie de I'enseignement de
la religion que d'une véritable transformation du message lui-méme. Quelle que soit la pé-
riode étudiée, il revient invariablement 2 la nécessité d'une préparation de longue durée; en
faisant de ses fins derniéres une préoccupation quotidienne, le jeune fidele est invité i
s'orienter vers une vie vertueuse, principal moyen d'assurer son salut. Deux discours paral-
I2les se construisent donc autour de cette idée, chacun privilégiant une approche pédagogique
encourageant 3 sa fagon 1'éléve 2 respecter les préceptes d'une bonne vie chrétienne.

Un discours menagant se fera d'abord entendre. Manifestation par excellence de cette
pastorale aux visées punitives, I'enfer en est I'élément central: on justifie systématiquement
son existence et les peines encourues par les ames damnées y sont dépeintes avec soin. Les
régles a suivre pour I'éviter étant constamment présentées parallélement 2 cette punition ul-
time, la menace de la damnation éternelle devient donc outil de pédagogie religieuse visant 2
développer l'édification personnelle. Le danger d'une mort subite en constitue une autre
manifestation; menace plus subtile et en apparence secondaire, elle se révéle au contraire un
puissant incitatif 3 mener quotidiennement une bonne vie afin qu'un trépas inattendu ne
puisse pas surprendre le fidele en état de péché.

A ce discours basé sur 1'évocation des dangers le menagant s'ajoute une dimension
beaucoup plus rassurante ol I'éleéve se voit dans un premier temps décrire le bonheur vécu en
paradis. Une telle béatitude nécessite cependant une degré de sainteté que bien peu peuvent
espérer atteindre; le ciel lui est donc rendu plus accessible par le purgatoire, ultime chance
d'expier ses péchés. Le moment de la mort demeure l'instant crucial par rapport auquel les
craintes demeurent solidement ancrées; on promet donc au futur agonisant la protection de la
religion A cette heure fatidique. L'assurance d'une assistance spirituelle du prétre et de ses
proches dans ses derniers moments et 1'évocation de I'aide que continueront 2 lui prodiguer
les survivants aprés son trépas assurent 3 1'éléve un accompagnement constant pour affronter
le redoutable passage vers la vie éternelle. Il ne lui reste qu'a mériter son salut; tous les élé-

L Jésus-Christ, Lumiére du Monde, p. 174.



ments sont en place pour l'aider 3 y parvenir, mais 12 encore, la responsabilité finale lui re-

vient.

Le discours sur la mort tenu aux enfants alterne donc continuellement entre ces deux ap-
proches. En se faisant tour A tour menagant et sécurisant, il revient invariablement a la notion
centrale que constitue l'importance de mener une bonne vie, dont dépend entieérement le des-
tin de I'dme. En ce sens, la véritable menace n'est pas extérieure, mais bien intérieure; la cul-
pabilisation engendre la peur de ses propres actions, constamment présentées comme le prin-
cipal obstacle séparant le fidele de Ia félicité éternelle. A cette menace spirituelle s'ajoute une
crainte instinctive face a l'expérience de la mort, qu'on cherche A calmer par l'assurance
d'une assistance de la religion & ce moment. En plus de mettre en valeur l'importance des
enjeux en cause ainsi que I'ampleur du danger qui plane sur les fideles, ces protections sup-
plémentaires offertes aux fideles préoccupés par le salut de leur ame constituent une réaffir-
mation non dissimulée de la toute-puissance de la religion, supréme garantie dans la vie
comme dans la mort.

Loin d'avoir fait le tour de la question, la présente analyse a di laisser de c6té plusieurs
pistes de recherche pourtant prometteuses. Il aurait notamment été intéressant de comparer le
contenu de I'enseignement religieux sur la mort au discours tenu 2 I'occasion d'un décés.
L'expérience a €t€ tentée a petite échelle 2 partir du fonds d'archives du Séminaire de Québec,
mais les sermons prononcés lors de tels événements, voire méme les descriptions des céré-
monies de circonstance n'ont pu étre retracés. Ces lacunes confirment donc la nécessité de
poursuivre un dépouillement d'une plus grande envergure pour en arriver a constituer un
corpus représentatif et suffisamment riche pour qu'il puisse faire I'objet d'une telle analyse.
Méme si quelques renseignements ont pu étre collectés dans le cadre de 1a présente recherche,
ils ne fournissent que de maigres indices sur ce qui entoure le décés d'un éléve en milicu
scolaire; la porte demeure ainsi ouverte 2 une future comparaison entre ces deux occasions de
transmettre un discours sur la mort que constituent un cours de religion et un décés.

Les sources recueillies ici mériteraient également de faire 1'objet d'un second type de
lecture dont les fondements peuvent étre exposés dés maintenant. Bien que certaines obser-
vations aient dépassé le sens premier des énoncés pour révéler des éléments rejoignant les
attitudes collectives face 2 la mort, 'analyse du discours s'est essentiellement limitée ici & sa
dimension religieuse. Il est cependant possible de creuser la question pour en faire une nou-
velle lecture, rejoignant davantage le vécu des éleves; en leur présentant des situations qu'ils
seront éventuellement appelés a vivre, l'enseignement religieux sur la mort a contribué i les
préparer 2 faire face aux événements.



Dans un premier temps, le rappel constant de I'éventualité de sa propre mort ou de
celle d'un proche a pu influencer I'éléve dans sa réaction advenant un déceés dans son entou-
rage. Les occasions d'y faire référence sont nombreuses: afin de rendre son propos plus
pertinent pour ses jeunes auditeurs, le discours fait réguli¢rement référence a la mort récente
d'un proche, suggérant ainsi la possibilité d'un déces prochain. Bien que ce soit de fagon
moins directe, l'incitation A penser souvent 2 la mort participe également 2 la préparation des
enfants A une telle éventualité. En rendant I'idée plus familiere, plus présente a l'esprit de
chacun, le discours a certainement contribué 2 préparer les €leves 2 faire face au choc d'un
décés dans son milieu.

Par ailleurs, la description détaillée du déroulement des événements entourant la mort
joue également un rdle de préparation. On voit en effet apparaitre & compter des années 1940
une dimension descriptive de plus en plus marquée dans les explications données sur I'ago-
nie, les rites de I'Extréme-onction ou les funérailles. Les détails concrets sur le déroulement
des événements, ceux-ci revétant d'ailleurs une forme fortement ritualisée, ont fourni aux
éducateurs l'occasion de préparer concrétement les jeunes 3 y participer en leur décrivant ce
qui les attend en de telles circonstances.

On trouve d'abord des descriptions de I'agonie dans le cadre de la description faite des
rites entourant I'Extréme-onction. Chez les plus petits, les explications données concernant
I'administration du sacrement peut prendre la forme d'une histoire; c'est 'approche choisie
par le manuel Aux Petits du Royaume, qui raconte I'histoire d'un jeune cultivateur victime
d'un accident et dont la description de l'agonie s'étend sur 5 pages2. L'auteur prend alors
soin de passer chaque détail en revue. D'abord les réactions des proches: la mére pleure et
perd tous ses moyens, le médecin pose son diagnostic, le mourant accepte son sort, le jeune
gargon court avertir le curé, prépare les licux et assiste le prétre dans 1'administration du sa-
crement. On y retrouve ensuite la description compléte de la disposition des lieux et des ob-
jets nécessaires ainsi que de l'administration du sacrement dans ses moindres détails, avec
une attention particuli¢re accordée 2 la participation de l'enfant. Des explications s'ajoutent
finalement dans le but de faciliter la mémorisation de la description proposée3.

La description destinée aux éléves de 6¢me et de 7¢me année ne prend pas la forme
d'une histoire, mais témoigne toujours d'une volonté de préparer concrétement les enfants;

2 Aux Petits du Royaume, vol. 4, p. 122-127.

3 Une remarque évoque la complexité du rite et suggere aux enseignants d'expliquer pour faciliter la mémorisa-
tion: «"Ca fait bien des affaires A penser!” jette une petite Monique avec un gros soupir! Le garcon de caté-
chisme fait I'admiration de la classe entiere. Oui, mais quand on sait A quoi ces choses servent, c'est bien fa-
cile de ne rien oublier. /bid., p. 124.



sans fournir plus de détails sur la question, on suggére notamment la manipulation de
quelques-uns des objets nécessaires, en plus de conseiller aux enseignants de reproduire les
gestes et de réciter les priere de circonstances?.

Finalement, les legons s'adressant aux éléves de 8e année se situent A l'intérieur du
programme de liturgie et insistent donc davantage sur cette dimension>. Elles décrivent donc
avec soin les gestes et les prieres du prétre, ce qui rend le rituel beaucoup plus concret que ne
pouvait le faire une simple mention de son importance. On remarque cependant qu‘aucune
indication n'est fournie concernant l'agonisant lui-méme ou son environnement; I'explication
liturgique vient donc compléter la préparation au sacrement.

Quant 2 la description du moment de la mort, événement particuliérement traumatisant,
celle-ci passe par ses manifestations physiologiques: arrét des fonctions vitales, perte des
sens, rigidité cadavérique. Un exemple éloquent figure dans le manuel Aux Petits du
Royaume:

Prenons Jeanne pour exemple.
Un jour, 2 I'heure, 2 12 minute, A la seconde marquée par le bon Dieu, Jeanne mourra.

(Demander aux enfants de prendre leur pouls; une lecon de chose a précédé sur la circulation et
la respiration.)

Eh bien, un jour, pour Jeanne, il y aura un petit choc, comme ceux que vous venez de compter
a votre poignet et ce sera le... demier, une pulsation et ce sera la derniere. Le coeur de Jeanne
s'arrétera dans sa poitrine.

I1 aura battu pendant dix, douze, vingt, quarante, quatre-vingts ans - Je ne sais - sans jamais
s'arréter; mais voila qu'a la seconde marquée de toute éternité par le bon Dieu, le coeur de
Jeanne s'arrétera.

Depuis qu'elle est au monde, Jeanne respire. Jeanne a, comme nous tous, de bons poumons
qui se gonflent et se vident (respirer fortement) dix-huit fois par minute. Eh bien, un jour, a la
seconde marquée de toute éternité par le bon Dieu, les poumons de Jeanne s'arréteront.

Si des parents sont prés d'elle 2 ce moment, si sa maman par exemple est 13, elle pourra pleurer
tout haut, sans se géner: les oreilles de Jeanne n'entendront plus.

On pourra, pour s'assurer si tout est bien fini, passer devant les yeux entr'ouverts (sic) de
Jeanne, une forte lumitre. Les paupitres de Jeanne ne bougeront plus. Les yeux de Jeanne ne
verront plus.

Si 1'on veut toucher Jeanne, on sentira le froid et 1a raideur du tombeau$.

4 «LExtréme-onction 6e-7e années», L'Enseignement primaire, vol. 3, no 7, mars 1944, p. 561-562.

5 Jésus-Christ, notre vie, p. 157-159.

S Aux petits du Royaume, vol. 2, p. 259-260. Méme si les descriptions se présentent sous une forme moins
élaborée, les mémes €léments sont notamment repris dans Les Tout-petits dans le Royaume. Livre de l'éduca-



Cette description du cadavre n'est pas gratuite; elle vient renforcer la distinction entre
I'dme et le corps, évoquée afin de faire saisir la vanité des choses terrestres et I'importance de
travailler 2 son salut. Une telle familiarisation des enfants avec le cadavre les prépare égale-
ment A affronter I'expérience de la mort plus concrétement que ne peut le faire un simple dis-
cours de nature théorique.

Un dernier groupe de descriptions englobe les funérailles et les rites associés. A ce
sujet, signalons que des descriptions de ces cérémonies se retrouvent a l'extérieur du cours
de religion, notamment dans le cadre du programme de bienséances qui précise la conduite 4
adopter en de telles circonstances’. Un tel débordement du message explique peut-étre pour-
quoi, tel que mentionné plus haut, I'enseignement religieux détaille beaucoup moins le dérou-
lement des cérémonies; il aura cependant recours 3 d'autres moyens afin de préparer les

éleves 3 y participer.

On remarque d'abord que les rares descriptions des rites varient selon le groupe d'dge
visé. Aux petits, I'on se contente de souligner sans trop de détails les gestes les plus vi-
sibles, soit la mise au cercueil, la procession funébre ainsi que la mise en terre8. L'évocation
de ces cérémonies vient généralement introduire le sujet des fins demiéres 2 partir des obser-
vations que les enfants ont pu faire; peu de détails sont alors donnés, si ce ne sont des €lé-
ments qui ont pu frapper I'imagination des jeunes:

Avez-vous déja vu passer une grande voiture noire, surmontée d'une croix, et
suivie d'une longue suite d'automobiles? (Réponses des enfants) - Alors, vous avez
su que quelqu'un était mort et qu'on le portait au cimetiére. (Réponses des enfants)

- Savez-vous ce que c'est que la mort? (Réponses des enfants)®

Avez-vous déja vu un petit béb€ ou une grande personne doat I'dme est re-
montée vers Dieu? Ils sont trés blancs, trés tres froids aussi; on les couche dans un
cercueil doublé de satin blanc. Mais au bout de quelques temps, on va les conduire
au cimetiére, on recouvre de terre le beau cercueil et c'est fini pour le corps. Mais

I'ime, elle, n'est pas morte... 10

teur, tome 2, p. 196; Vers notre Pére du ciel, guide du maitre lére-2éme années, p. 117; «Religion. lere an-
née», L'Ecole primaire, janvier 1962, p. 368.

7 Voir par exemple Mon programme d'Hygiéne, de Bienséances, de Civisme, 2e & 9e années, Monuréal,
Librairie J.-A. Parent, [1941], p. 45-46.

8 «Qu'est-ce qu'on fait du corps quand il est mort? (tombe, chambre mortuaire: évocation rapide). Puis, on le
porte a I'église. Le prétre le bénit A cause de I'ime qui était en lui; de I'ame, 'image, la fille de Dieu!
Ensuite, on le porte au cimetiere pour I'enterrer. On revient, c'est fini: jamais on ne reverra ce monsieur, cette
madame ou ce petit garcon...» Les Tout-petits dans le Royaume. Livre de l'éducateur, p. 196.

9 «Religion, 12re année», L'Ecole primaire, décembre 1960, p. 278.

10 «Religion, 12re année», L'Ecole primaire, janvier 1962, p. 368.



En fait, la premiére description relativement détaillée disponible a ce sujet concerne
'exposition du corps; elle est fournie par le catéchisme de 1951, 2 la suite du texte des prieres
pour les agonisants:

On expose ensuite la personne ensevelie dans un lieu convenable et on place
tout prés d'elle un crucifix entre deux cierges allumés, de 1'eau bénite et un rameau
bénit. Ceux qui viennent visiter ]la dépouille mortelle aspergent le corps d'eau bénite

et prient avec la famille en deuil pour le repos de son dme!l,

A 1a méme époque, il faut attendre la 8¢ année pour trouver une description détaillée
des funérailles, incluant la levée du corps, la procession, les funérailles elles-mémes et I'en-
terrement, fournie par la série «Témoins du Christ»12. L'accent est encore une fois mis sur
la dimension liturgique de 1'événement, expliqué & partir des textes et des prieres de circons-
tance, de facon 2 ce que l'assistance participe adéquatement aux rites. Il s'en dégage un por-
trait somme toute assez précis pour que I'€léve puisse prendre part A de telles cérémonies.

On peut également percevoir dans le discours une préparation indirecte par l'apprentis-
sage des pri¢res de circonstance. L'allusion est particuliérement claire en 1942, dans une
présentation du De profundis ou l'on souligne l'importance de bien faire apprendre cette
priere afin que les éléves puissent «la réciter publiquement prés d'un défunt de leur famille ou
de leur connaissances, 2 la grande édification des personnes présentes!3». On y retrouve
d'ailleurs une manifestation de plus de la volonté de faire participer les enfants aux cérémo-
nies.

Cette relecture du discours sur la mort en a donc €élargi la portée. Indépendamment du
message religieux qu'il cherche d'abord 2 transmettre, la familiarité avec l'idée de la mort
ainsi que les détails fournis sur les cérémonies prouvent le role de préparation qu'il a ét€ ap-
pelé A jouer. Le cours de religion n'est évidemment pas seul en cause, et des traces d'une
telle volonté de préparer les éleves 2 vivre les événements entourant un décés ont été€ décelées
dans d'autres matiéres scolaires au programme. L'analyse de ces discours paralleles devra
néanmoins tenir compte de la préparation assumée par le cours de religion; au-deld des résul-
tats préliminaires présentés ici, des recherches plus approfondies permettront éventuellement
d'évaluer a quel point I'enseignement religieux sur la mort a pu contribuer & la formation gé-
nérale des €leves, dépassant ainsi la simple transmission du dogme et de la morale pour aller
les rejoindre dans leur quotidien.

1L Catéchisme catholique, p. 254.
12 jésus-Christ, notre vie, p. 177-178.
13 «Religion, 7e année», L'Ecole, vol. 14, no 5, janvier 1942, p. 329.



Les résuitats de I'analyse poursuivie dans ces pages invitent finalement a explorer une
demiére piste de recherche, particulidrement importante au regard du discours reconstitué ici:
la réaction des €leves au message qu'ils regoivent. La tiche s'est cependant avérée trop
complexe pour étre poursuivie dans les limites du présent mémoire; les écrits personnels
(journal intime, correspondance) sur le sujet sont rares, et le seul journal intime d'éleve du
petit Séminaire retrac€ ainsi que la dispersion de la correspondance entretenue par les jeunes
ne permettaient pas la constitution d'un corpus de sources représentatives, comportant des
mentions pertinentes au sujet. Quant aux sources indirectes complémentaires qui auraient pu
fournir de précieux indices en ce sens, l'ampleur de la recherche nécessaire pour les retracer
la rendait trop €laborée pour qu'elle soit entreprise ici.

Cette dimension n'en mérite pas moins d'étre explorée; une analyse de la réception du
discours sur I'enfer viendrait notamment nuancer I'impact réel qu’ont pu avoir les idées évo-
quées ici sur l'imaginaire des enfants. A cet effet, on peut raisonnablement penser que la
culpabilisation et la hantise du péché encouragées par le discours religieux doublés d'une
insistance sur la responsabilité personnelle de chacun quant au destin de son dme ont ampli-
fi€ la crainte de la damnation éternelle. On pourrait donc émettre I'hypothése que bien que le
discours rassurant ait occupé une plus grande place que le recours a la menace, I'impact de
ce dernier sur les jeunes intelligences se serait avéré plus grand.

Le rdle joué par le discours sécurisant sur la mort ne doit cependant pas étre sous-es-
timé. Il vient en apparence adoucir la portée d'une telle menace; mais la sécurisation et I'évo-
cation des différentes formes d'assistance de la religion suggérent implicitement que les
armes fournies au chrétien pour assurer son salut se veulent 2 la mesure du danger auquel
I'exposent ses actions. En encourageant implicitement une culpabilisation telle qu'il lui faut
proposer des remédes concrets pour contrer le danger encouru, ce discours a pu s'avérer
aussi, sinon plus efficace pour inciter & mener une bonne vie qu'une menace clairement énon-
cée, aussi terrifiante soit-elle, reliant le geste et la punition.

Un demier type de réaction au discours sur la mort tenu par l'enseignement religieux se
manifeste vers la fin de la période étudiée, alors qu'on pergoit une opposition de plus en plus
clairement manifestée 3 un message ne correspondant plus a la réalité vécue. Car de fagon
générale, le contenu du discours demeure sensiblement le méme au fil des années; les chan-
gements apportés concernent plutot les méthodes pédagogiques employées pour le faire pas-
ser qu'ils ne témoignent d'une réelle transformation du message. Cette relative stabilité du
discours du milieu du XIXe si¢cle aux années 1960 souleéve néanmoins des questions, puis-
qu'on sait trés bien que les attitudes face a la mort ont radicalement changé pendant cette pé-



riode. L'urbanisation, l'effritement des liens communautaires, I'hospitalisation, la commer-
cialisation des rites funéraires sont autant de phénomeénes rendant cette image de la mort, cal-
quée sur la mort des campagnes du siécle précédent, anachronique.

Quelques indices révélateurs d'une opposition sont déja perceptibles 2 l'intérieur du
corpus rassemblé ici. La dénonciation d'un discours sur l'enfer jugé trop terrorisant apparait
d'abord dans une lettre adressée au Surintendant de I'Instruction publique en 1956. Un pa-
rent s'y plaint du contenu de la principale revue pédagogique destinée aux enfants en circula-
tion dans les écoles de la province, en citant comme exemple la représentation de l'enfer qui
s'y trouve:

Mon opposition se rapporte 2 1a section de cette revue intitulée “Religion”. A en
juger par les numéros de novembre et de janvier derniers (sic) qui me sont tomb€s sous
la main, le contenu de cette partie a 1’effet, d’abord, de détruire la confiance de I'enfant
par la hantise du péché et des fins dernieéres. Le déséquilibre moral ainsi créé est en-
Suite préservé par le moyen de niaiseries répétées. Enfin, 1’esprit désemparé est adroi -

tement dirigé vers le refuge de 1a volonté cléricale. Comme technique de subju gation
(sic) de I’homme, c’est plut6t complet.

Ainsi, dans ‘I’Eleve’, I'idée du feu éternel est traitée d’une fagon particuliére-
ment pernicieuse. On s’y complait (sic) 2 placer sous les yeux d’enfants en bas 4ge des
visions infernales qui sont de toute évidence I’oeuvre d’esprits dé rangés. Ce qui est
pis, 1'écolier est astreint A se livrer sur ces illustrations monstrueuses au triste devoir de
les étudier et de les colorier. L’on pourrait, je pense, se demander 2 cet égard comment
I’esprit des jeunes peut bien parer 2 pareil avilissement autrement que par 1'hébétitude

(sic) et I’insensibilité 14,

De timides indices d'une résistance des éléves eux-mémes apparaissent quelques an-
nées plus tard. Ainsi, la revue L'Ecole secondaire amorcera en avril 1961 ses explications
sur I'enfer en évoquant le scepticisme de certains éléves: «Beaucoup d'éleéves nous disent en
crinant: "Est-ce que l'enfer existe? N'est-ce pas plutdt une invention pour faire peur aux
ames pieuses?" Que répondre 2 ces affirmations?!5».

La parution en 1962 d'un ouvrage de Solange et Michel Chalvin s'inscrit finalement
dans ce courant d'opposition au message proposé; sur un ton pamphlétaire, il dénonce la
prédominance de la religion dans les manuels de frangais, s'attaquant entre autres au dis-
cours sur la mort qui y est tenul, Les auteurs font d'ailleurs référence a un «Rapport sur

14 Archives nationales du Québec (Québec), Fonds du ministére de I'Education (E13), article 126, Dossiers du
sous-comité chargé d'enquéter sur les revues pédagogiques, 2&me partie, Lettre de J.-H. Bélanger au
Surintendant de I'Tnstruction publique, 13 février 1956.

15 «Religion», L'Ecole secondaire, avril 1961, p. 865.

16 e chapitre S s'intitule: «Mon livre de lecture... morbide» et le chapitre 6: «La mort plane sur mon livre de
frangais». Solange et Michel Chalvin, Comment on abrutit nos enfants: la bétise en 23 manuels scolaires,
Montzéal, Editions du Jour, 1962, 139 p.



les livres de frangais au cours primaire» présenté par les Femmes Universitaires du Québec,
le citant A ce sujet:

On n'hésite pas 3 aborder des sujets pénibles, 1a mort par exemple, et A les trai -
ter avec le plus mauvais godt qui se puisse trouver. Il est certain que c'est effleurer
Ie sadisme que de parler A un enfant de huit 2 neuf ans, de I'enterrement de sa mére,
ou 2 un enfant de six 2 sept ans, de 1a mort de son petit frére, avec un luxe de détails

et une fausse piété qui sont nauséabondes!7.

Cette distance clairement manifestée ici entre un discours et les réactions qu'il suscite
prouve 12 encore la nécessité de pousser plus loin I'analyse de la réception du discours reli-
gieux sur la mort, de fagon a mieux évaluer I'impact qu'il a pu avoir sur I'imaginaire des fi-
deles et la vie quotidienne des gens. Ces quelques indices épars laissent entrevoir une re-
mise en question du message livré par I'enseignement religieux, annongant ainsi I'éclatement
d'un systtme de référence stable et longtemps accepté. Une analyse plus large révelera
siirement des signes avant-coureurs, mais les années 1960 constituent incontestablement le
point tournant de cette réorganisation; I'apprentissage du catéchisme est abandonné en 1963,
remplacé par une nouvelle catécheése qu'on veut plus prés de ia réalité quotidienne de son
jeune public, donc mieux adaptée A une nouvelle fagon de concevoir la mort «technicisée
dans la cité sans Dieu». Dans ces circonstances, il reste 2 déterminer comment le nouveau
tabou entourant la mort s'est traduit dans le contenu du cours de religion, ce dernier ayant
par ailleurs abandonné le recours i la culpabilisation comme outil de pédagogie religieuse;
sur cette demniére reposait le pivot du discours reconstitué ici, soit la notion du destin de
I'dme comme sanction de la vie menée.

17 L e rapport n'a pu &tre retracé, et les auteurs se contentent de le citer sans en donner la référence complte.
Ibid., p. 37-38.
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